नवभारत (२९५0, !४०. ॥ 11 1332 


मारत 


या अंक्रात- 


० श्री दिवछत्रपतींची राज्यपद्धती 

तकंतीथं श्री. लक्ष्मणज्ञास्त्री जोशी 

ज्ञानदेवांच्या चरित्रातील चमत्कार 

प्रा. हरिहर चंद्रशेखर घोंगे 

रावणाच्या ल॑केचे स्थान 

डॉ. वा. वि. मिराशी 

माणसाच्या मेंदूची अससरूपता 

प्रा. रंगनाथ कोलग॒ड 

व्यासप्रणीत कर्माचे समाजशास्त्र 

श्री. दि. मा. खेरकर 

शोकनाठ्याची कथावस्तू 

प्रा. ना. रा. दुंडगेकर 

श्रीविवछत्रपतींच्या संस्मरणाचे प्रयोजन 

श्री. ग. बि. अकोलकर य्य २७ 

युरोपीय संस्कृतीचा उपःकाल (ग्रंथ-परिचय) | 
नः लालजी उपाध्ये अक नववा 

जून १९७४ 


क. ११ 


प्ककाच्या छळ &£4. 
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न्यान न्यत मिह र. 
णज्य ७] विकास 'संस्थद्वार शर र! ळी 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


महाराष्ट्र शासन हटल 
मराठी भाषा विभाग 
राज्य य स्वातंत्र्याचा अमृत महोत्सव 
मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास रा ज्य मराठी विकास सस्था पृ शि 
नोंदणी क्रं. एफ.१६०९४(मुंबई) एल्फिन्स्टन तांत्रिक विद्याळय, ३, महापालिका मार्ग, 


धोबीतलाव, मुंबई - ४०००००१ दूरध्वनी : (०२२) २२६३१३२५ / २२६५३९६६ 
संकेतस्थळ ॥॥.[05://॥९५.॥)०0॥011011.90४.1॥ इ-पत्ता ॥॥४५5_॥]७॥॥1001(8%/601100.00॥ 


निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. ३ जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना" कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सद्र अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञृपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देशा 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारत सि, 
विभागांवर असणार नाही. 


-रठडटण! हत” 
ण्पळळुममी ४ळरळवडण 
ग्य्तह्‌ | "ळप्पत्त 


अनुक्रमणिका मराठीच स: महार 
[ अनुकमणिका] राज्य मरा का 


प्राज्ञपाठशाळासंडळ वाई, यांचे मासिक 


ब्‌्षे 
सत्ताविसावे शि णक ल्क | जून 
अंक नववा र्ड ह जश स्ट १९७० 


( महाराष्ट्र्‌ राज्य साहित्य व संस्कृति मंडळ पुरस्कृत 3 
संपादक-मंडळ 
२. 3 *_ 4 क्र *_ ७. ५ 3७ रे पादक 
प्रा, वि. म. वेडकर -प्रा. गोवधेन पारीख, प्रा. ने. पु. रेगे का. संपादर 


अशी“ शी“ ीशशॉशश शशश शशशशशलाशी“शली“टीट शीशी“ीशीश शश -टशाश शीट टॉड डटशशाटी“जाशाडी 


श्री शिवछत्रपतींची /राज्यपद्धती तर्कतीर्थ श्री. लक्ष्मणशास्त्री जोशी १-८ 
ज्ञानदेवांच्या चरित्रातील चमत्कार :१: प्रा. हरिहर चंद्रशेखर घोंगे ९-२८ 
रावणाच्या लंकेचे स्थान डॉ. वा. वि. मिराशी २९-४२ 
माणसाच्या मेंदूची असमरूपता प्रा. रंगनाथ कोलगुड. ४३-४७ 
व्यासप्रणीत कमाचे समाजशास्त्र :९: श्री. दि. मा. खेरकर ४८-७४ 
शोकनाट्याची कथावस्तू - _ प्रा. ना. रा. दुंडगेकर ७८-८९ 
श्रीशिवछत्रपतींच्या संस्मरणाचे प्रयोजन श्री. ग. वि. अकोलकर ८२-८५ 
युरोपीय संस्कृतीचा उष:काल श्री. लालजी उपाध्ये ८६-९६ 
वार्षिक रु. १२ - _ _ अंकास रु. १२५ 


हे मासिक श्री. म. शं. साठे यांनी दी प्राज्ञ प्रेस, ३१५ गंगापुरी, वाई 
सेथे छापून प्रा. वि. म. वेडकर यांनी प्राज्षपाठशाळामंडळ वाई 
यांचेकरिता तेथेच प्रसिद्ध केळे 
पत्रव्यवहाराचा पत्ता : 
१ संपादकीय : कार्यकारी संपादक, ' नवभारत ? मासिक, 
प्राध्यापकांचे निवासस्थान कीर्ति कोलेज, दादर-मुंबई २८ 
'२ व्यवस्थापकीय : व्यवस्थापक, * नवभारत ? मासिक, 
९€/0 दी प्राज्ञ प्रेस, वाई ( जि० सातारा ) 
३ चौकशी : श्री. वा. बि. कोनकर 
१८८ एफ्‌ , भौमराववाडी, मुंबई २ फोन नं. २५४८५४ 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


तकेतीर्थ श्री. लक्ष्मणश्याक्ती जोशी 


४9, 


श्री शिवछत्रपतींची राज्यपडता' 


हो राज्यपद्धती तत्त्वतः हिंदूंच्या राजनीतिशाल्त्रात व धरमंज्ञास्त्रात 
सांगितलेली राज्यपद्धती होती; हो गोष्ट हिदृधर्मज्ञास्त्राप्रमाणे शिवाजी महा- 
राजांनी राज्याभिषेक करवून घेतला, यातच स्पष्ट सूचित होते. राज्याभिषेक- 
विधीमध्ये मी धर्मानुसारेच राज्यसत्ता चालवीन, कामत: म्हू० साझ्या लहरीप्रभाणे 
चालविणार नाहो अशी प्रतिज्ञा पृथुवेन्य राजाप्रमाणे घ्यावयाची असते. परंतु 
शिवाजी महाराजांच्यापर्यंत . सुसारे तीन शतके सुसलमानी असदास्या व 
त्यांची विशिष्ट शासनपद्धतो येथे दृळ झाली होती; त्या श्ासनपद्धतीतील्ही 
काही महत्त्वाच्या बाबींचा स्वीकार जिवाजी महाराजांनी केला होता. पाइचात्य 
राज्यक्ास्त्रात व राजकोध इतिहासात सांगितलेल्या कोणत्याही राज्यपड्धतीच्या 
प्रकारांमध्ये या राज्यपड़तोीचा तत्त्वतः अंतर्भाव करता येत नसला तरी एकाअर्थी 
प्लेटो ब अँरिस्टॉटल यांनी ज्या तीन प्रकारच्या आदर्कते राज्यपद्धरी सांगितल्या 
आहेत त्यातील न्यायनि७ राजसत्तेशी (1101070015 ही ) या राज्यपद्धतीचे 
साम्य दाखविता येते. युरोपातील मध्ययुगीन व्िश्‍चन राज्यपद्धती किंवा 
ष० आशियातील व हिडुस्थानमधील झुसलमानी राज्यपद्धती ज्या विजिष्ट अर्थाने 
धर्मनिष्ठ होत्या त्या अर्थाने शिवाजी महाराजांची राज्यपद्धती धर्मनिष्ठ नव्हती. 
ख्विश्‍चल राज्यपद्धती केवळ खिव धर्मच शेष्ठ सातते व अन्य धर्मांस होन 
सातते किंवा नसलपमानो राज्यपद्धती इस्लामलाच श्रेष्ठ मानते व अन्यधर्सांस 
होन सानते तजी हिंदूंच्या राजनोतिद्यास्त्रातील धर्मनिष्ठ राज्यपद्धती लाहो. हिदू 
धर्माप्रमाणे धर्मे दाब्दाच्या व्याख्येत सवे परंपरागत सासाजिक ब कोटुंबिक 
आचारपद्धतींचा समावेश होतो; त्यात मानवसमाजाच्या इतिहासातल्या 
उच्चनीच मानलेल्या धर्ससंत्थाही अन्तरभूत होतात. म्हणून हिंदूंची राज्यपद्धती 
सर्व धमससावेशक ठरते. म्हणूनच इतर धर्मांनाही त्यात भाल्यता आहे. 
“परस्परे विरोध पावून नाझ्याते पाबती, असे न व्हावे, आपली सकल प्रजा 
निरुपद्रव होत जावी, धसपथप्रवतंक असावी. वा प्रजेचे करुणेस्तव ईइवरे संपुण 
कृपानग्रहे आपणास राज्य दिलेले आहे. या ईश्‍वरआज्ञेस अन्यथा केलीयाने ईश्वराचा 
क्षोभ होईल, हे संपुर्ण भय चित्तात आणून राज्यमदारूड न होता सावंकाळ 


१४ हा लेख संपादक ' सोनाली ' यवतमाळ ( महाराष्ट ) यांच्या सोजत्याले 
येथे उद्धृत करीत आहोत. -ण का. सं. 
न. भा. १ 


| अनुक्रमणिका | 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


२ नवभारत 


अप्रमत्त होऊन प्रजेचे हितकार्यी सादर असावे. ” ( आज्ञापत्र, अर्थात शिवराजांचो 
राजनीति, प्रकरग- ३२ ). या आज्ञापत्रातील उवतीमध्ये धर्माची व्याख्या दिली 
आहे. या व्याख्येप्रमाणे हिंदूधर्म, स्थिश्‍चनधम, नुसलमानधर्म इत्यादी प्रस्थावित 
धर्नंसंस्थांपेक्षा धर्मंडाव्दाचा प्रजांमध्ये परस्पर अविरोध राखणे हा व्यापक अर्थ 
स्पष्टपणे सांगितला आहे. णा व्यापक अर्थासध्ये वरील प्रस्थापित शछर्ससंस्थांचा 
सुद्धा अंतर्भाव होतो; पण विज्ञेब असा को आज्ञापत्रात परंपरागत प्रस्थापित धर्म 
संपुर्ण मान्य ल करता “ परंपरागत जो उत्तम, 
धर्म आचरोन जेणे करून कोतिलाञ होईल ते 

या राजसत्ता-पद्धतीसध्ये रा 
किबा पवित्र चालोरीतींमध्ये म्हणजे 


बंडोल आचरत असतील तोच 
करावे ? अले स्पष्ट सांगितले आहे. 
थाळा परंपरागत सामाजिक व्यवस्थेमध्ये 
कुटुंबसंस्थ्रेच्या, जातिसंस्थेच्या किवा वर्ण- 
संस्थेच्या नियमांमध्ये विशेष अपवाद सोडल्यास हस्तक्षेप करण्याचा अधिकार 
नाही. राजाला धर्माधर्स ठरविण्याचे किवा त्यात परिवतंन करण्याचे स्वातंत्र्य 
नाही. तो परंपरागत धर्ससंस्थांना जबाबदार आहे. कूळ व वंज्ञ यांच्या 
परंपरागत चालोरोतो, जमतोंचे आणि पंचायतो, कारागीर व व्यापारी वर्गाच्या 
महाजन सभांचे संकेत यांचे परिपालन योग्य रौतोने होते को 
दक्षता बाळगणे हेच राजाचे कतंव्य ठरले होते. 

शिवाजी महाराजांचा काल म्हणजे सतरावे शतक, या काळात सर्वंधर्स- 
सहिष्णु राज्यपद्धती स्थापणे हे एक प्रकारचे जागतिक क्नांतिकायं होते. ससल- 
मान सुलतान इस्लामशिवाय इतर धर्मांना आणि ख्थिचन राजे ल्थिस्ती 
धर्साशिवाय इतर धर्मांना गोण व होन लेखत; भिन्नधर्सीय प्रजांना समान 
दर्जाची रयत म्हणून सान्यता मिळत नव्ह्ती; असा तो काळ होता. भिन्न- 
धर्मीय प्रजांमध्ये धसंभेदानुसार पक्षपात न करणारे राज्य स्थापण्याचा प्रयत्न 
सतराव्या शतकाच्या मध्याला शिवाजी महाराजांनी केला हो तुलनात्मक 
ऐतिहासिक दृष्टीने अत्यंत पुरोगामी घटना ठरते. हिटुस्थानातील मुसलमानी 


सुलतानज्ञाह्या लहरोप्रमाणे हिट्धर्माची अवहेलना करून हिंद प्रजेला दुय्यम 
दर्जाने वागवीत. पोतृंगीजांच्या राजवटीत हिट द 


> 9 दूंना कसलाहो राजकीय अधि- 
कार देणे अनिष्ट मानीत; एवढेच नव्हे तर, स्थिश्‍चन मनुष्यावर अख्थिश्‍चन 


नाही या संबंधात 


न पाद्री यांना 
सुरक्षित ठेवली. 


आज्ञेने प्राप्त झालेले कतंव्य आहे; 
म्हणूनच ईःवरकृपेने झालेला आहे; 


सन्मानाने वागविले, त्यांचे धमंग्रंथ' व पुजास्थाले 
धर्मरक्षण व प्रजारक्षण हे ईइवरी 
आणि राज्यलाभ सुद्धा प्रजेचा संरक्षणकर्ता 


अनुक्रमणिका 
| भी | मराठीचा विकास; महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे किली 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


श्री शिवछत्रपतींची राज्यपद्धती ३ 


व ईइवरशरण होऊन राज्यकारभार करावा; अज्ली निष्ठा राजाच्या ठिकाणी 
असावी; असे जे आज्ञापत्रात म्हटले आहे त्याचे र॒ह॒स्य वरीलप्रमाणे सांगता येते 
अष्टप्रधानमडळ 

राज्याची विविध प्रकारची कार्ये पार पाडणे एकट्या राजास अग्रक्य 
असते व पस्हणून कार्यविभागणी व अधिकारविभागणी करणे आवद्यक ठरते. 
यादृष्टीने अष्टप्रधानमंडळ हो संस्था शिवाजी महाराजांनी निर्माण करून आपल्या 
राज्यपद्धतीचे स्वरूप स्पष्ट केले. प्रधान म्हणजे हल्ली यास संत्री किवा 
सचिव म्हणतात तो. संस्कृतमध्ये प्रधान म्हणजे प्रमुख; मंत्री किंवा सचिव नव्हे 
प्रधान झब्दाचा अमात्य, मंत्री किवा सचिव हा अर्थ शिवाजीमहाराजांपुर्वीच्या 
संस्कृत वा प्राकृत साहित्यात नाहो. अमात्य, बद्धिसचिव व मस्त्री यांच्याहन 
व्यतिरिक्त वरिष्ठ ज्ञासनाधिकारो म्ह कर्मसचिव असा प्रधान शब्दाचा अर्थ 
अमरकोज्यात सांगितला आहे. प्रधान हा शब्द कोणत्यातरी पशिअन शब्दाचा 
संस्कृत पर्याय असावा. हे प्रधान राजाचे राज्यकारभार चालविणारे प्रतिनिधी होत 
असे आज्ञापत्रात म्हटले आहे. म्हणजे त्यांनाही क्वचित अपवाद सोडता राजा- 
चाच अधिकार प्राप्त होतो. प्रतिनिधी हा जो शब्द असा सामान्य अर्थो आज्ञा- 
पत्रात वापरला आहे तो या दृष्टोने अत्यंत महत्त्वाचा आहे. आव्ही भ्रधान हे 
राजाचे प्रतिनिधी म्हणजे राजाचा अधिकार धारण करणारे लोक होत. यासच 
आज्ञापत्रात सरकारकून म्हटले असून नृपगुणतुल्यगुण, राजबंधू, राज्यलक्षणगृहाचे 
स्तंभ, (राजरूप) हस्तीचे अंकुश, राजपदजनित अन्यायसागराची मर्यादा, इत्यादी 
विशेषणांनी प्रतिनिधिपदाचा अर्थ स्पष्ट केला आहे. आज्ञापत्राच्या चोथ्या 
प्रकरणात प्रारंभीच अष्टप्रधानांची कतंव्ये स्पव्ट केली आहेत, ती अशी: “राज्या- 
मध्ये हुजरात गड किल्ले लष्कर हशम यांचा नियम करणे, प्रजा संरक्षणे, धर्मा- 
धर्म विचारून पाहूणे, यथाकाली दान देणे, सेवक लोकांची केलो वेतने पाववण, 
समयाचे समयो प्रजेपासून करभार घेणे, संपादिले पदार्थांचा संग्रह करणे 
नित्यानित्य राज्याचा आयव्यय पाहणे, स्थूल सूक्ष्म अतीत अनागत कायं 
सुचोन त्या त्या कार्यानुर्ष अगोदर त्याचा विचार योजणे, न्याय अन्याय 
पाहून बथाशास्त्र श्यासनाचा निइचय करून ज्ञासन करणे, परचक्तादि अरिष्टांचा 
परिहार योजणे, देशोदेशी वातिक प्ररून वतमान आणवणे, समयविशेषे शत्रस 
संधिविग्रहउपेक्षा जे कतंव्य त्याचा यथोचित विवेक करून तदलख्प प्रवर्त 
करणे, आहे राज्य याचे संरक्षण करून नूतन संपादणे, अंत पुरादि नाजक 
नियम ते यथोचित रक्षणे, संभावितांचे मान वाढवून क्षद्रांस नियमावरी ठेवणे 
देवते व देवतकनिष्ठ सुब्राह्मण यांचे प्रसाद संपादणे, अधसंप्रवत्ति सोडन 
धर्माभिवृद्धि करून ज्ञाइवतलोकाश्रयित होणे, इत्यादि हो नृपकार्येच आहेत, परंतु 


| अनुक्रमणिका | ना 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


द्वारा प्राक्मपाठशाळामंडळ, वाई 


-1 नवभारत 


केवळ नृपाने स्वतांच इतकाहि धंदा करीन म्हणतां होतो येसे नाहो. याकरिता 
हा सकल राज्यभार चालवावयाकारणे आपले प्रतिनिधि प्रधान करावे लागतात. 
प्रधानाविरहित राज्यभार चालत नाहो. ” 

अष्टप्रधानांची हुद्यांची नावे म्हणजे पदनामे अज्ञी:- पेशवा म्ह० मुख्य प्रधान, 
मुजुमदार म्ह॒० अमात्य, सुरनिस म्ह० सचिव, वाकनिस मह० संत्री, सरनोबत म्हण 
सेनापतो, दबीर म्ह० सुमंत, न्य/याधीक्ष व पंडितराव हो होत. या अष्टप्रधालांच्या 
भिन्न पदांवर ज्यांच्या नेमणुका शिवाजो महाराजांनी राज्यासिषेकाच्या वेळी 
केल्या त्यांची यादी सभासदाच्या बखरीत दिलो आहे तौ अशो: £ ) सोरो 
त्रिबक पेशवे - मुख्यप्रधान, २) नारो नीळकंठ ब रामचंद्र नोळकंठ - असात्य 
३) रघुनाथ - पंडितराव व त्यांचे पुत्र - दानाध्यक्ष, ४) हंबीरराव मोहिते न 
सेनापती, ५) दत्ताजी त्रिबक - संत्री, ६) त्रिबकजी सोनदेव याचे पुत्र रामचंद्रपंत 
-सुमंत, (७) अण्णाजीपंत- सचिव ब (८) निराजी रावजी- न्यायाधीश. 
राज्याभिवेक रके १५९६ ज्येष्ठ शुद्ध त्रयोदशी ( इ. त. १६७४ जन ६ 
रोजी झाला. त्याच सुमारास लिहिलेला एक कनजाबता इतिहास आणि ऐतिहा- 
सिक सासिकाच्या प्रथसवर्षांच्या पहिल्या अंकात प्रसिद्ध झाला आहे. 
या जावत्यामध्ये मुख्य प्रधान, अमात्य, सेनापती, पंडितराव, न्यायाधीश, 
सचिव, मंत्री व चिटणीस या अष्टप्रधानांची कतंब्ये व अधिकार वाणिले 
आहेत व “ अष्टप्रधाल ” हो शब्दावलोही त्यामध्ये आलो आहे. प्रधान, अमात्य 
संत्री व सचिव हे रब्द भूळ संस्कृतमध्ये ज्याअथी रूढ आहेत, त्या अर्थानी या 
अष्टप्रधानसंदर्भात वापरलेले नसुन मूळच्या रूढ पशियन दाब्दांचे पर्याय म्हणून 
वापरले असून पशियन शब्द ज्या हुयांचे वाचक आहेत, त्याच हु्यांचे वाचक 
बनविले. 

ही अष्टप्रधान मंडळाची कल्पना जिवाजी महाराजांना कोठन मिळाली 

यासंबंधी अनेक संशोधकांनी चर्चा केली आहे. ““ जिवाजी महाराजांच्या राज्य- 
पद्धतीचा उगम ” ( भारत इतिहास तंश्योधक मंडळ, त्रेमासिक व्ष 
१, २, ३, ४. ) या लेखात के. प्रा, त्र्यं, शं. ज्ञेजवलकर यांनी या अ 
मंडळाच्या कल्पनेचा उगस शुक्नीतिसार नासक संस्कृत ग्रंथात 


४ अंक 
टप्नधान 


हि , म _ की दाखविला 
आहे. या संस्कृत ग्रंथात स्वमताने दहा संत्री असावेत असे सांगन माठ मत्री 
असावे असे अन्यमत सांगितले आहे. श्री. शेजवलकर म्हणतात:- “ ज्िवाजीच्या 


सल्लागार पंडितांचा राजनीतिज्ञास्त्रावरील ग्रंथांपेकी एका शक्तनीतिसाराज्ीच 
परिचय होता असे दिसते. कारण दहा प्रधानांची एक यादी दुसऱ्या जागी 
एका ठिकाणी कोठेहो सापडत नाहो. दहांच्या जागी आठांचा पर्यायही तेथेच 


| अनुक्रमणिका | 
नी मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


श्री शिवछत्रपतींची राज्यपद्धती प्र 


सुचविला आहे. ” श्री. शेजवलकर यांनी शुक्रनोतिसार हा ग्रंथ शिवाजी 
महाराजांच्या काळी प्रचलोत होता, असे गृहोत धरलेले दिसते. वस्तुतः शुक्र- 
नीतिसार हा ग्रंथ अठराव्या शतकापुर्वी कोणास माहोत होता असे दिसत नाहो. 
संस्कृतमध्ये राजनीतिक्षास्त्रावरील सुमारे ५० ग्रंथ उपलब्ध आहेत; त्यांत मनु, 
याज्ञवल्क्य इत्यादी स्मृतींवरील टोका व स्वतंत्र धर्मतनिबंध आहेत. त्यांच्या- 
मध्ये महाभारत, रामायण, मन्वादिस्मृती, कामंदकोय नोतिसार इत्यादी 
ग्रंथांतील उद्धरणे दिलेली असतात. परंतु शक्रतीतिसारातील उद्धरण कोठेही 
दिलेले सापडत नाहो. शुत्तनीतिसारातील काही पदे पंडित, सुमंत्र, सचिव, मन्त्री 
ही व अष्टप्रधानातील पदे सारखी असलो तरी अष्टप्रधान या संज्ञेत प्रधान हा 
शब्द ज्याअर्थी वापरलेला आहे त्याअर्थी शुक्रनोतिसारात वापरलेला नाही. 
शुक्नीतिसारात अष्टप्रधान शब्द नसुन ' अष्टप्रकृति ' शब्द आहे व त्या 
आठांपैकी प्रधान हा एक होय; परंतु क्षिवाजी महाराजांच्या प्रधान या शब्दाचा 
अर्थे आणि हल्लोचा संत्री ( किंवा सचिव ) या शब्दाचा अर्थ एकच होय; तो 
शुक्रनीतिसारात नाहो. अष्टप्रधान हो संज्ञाच शिवक्षाहीच्य़ा संदर्भाशिवाय 
इतरत्न कोठेही भारतीय संस्कृत-प्राकृुत साहित्यात सापडत नाहो. सचिव 
(सुरनीस), अमात्य ( मुजुसदार ) व संत्री ( वाकनोस ) हो अष्टप्रधानातील 
पशिअन शब्दांनी दशित केलेली भिन्नभिन्न पदे होत. परंतु संस्कृतमधील राज्य- 
शास्त्राच्या संदर्भात सचिव, अमात्य व भंत्री हे एकमेकांचे पर्याय शब्द आहेत 
( कोटिलोय अर्थशास्त्र व अभरकोश ). शुकनीतिसारात मात्र ते भिन्न अर्थी 
वापरले आहेत. अष्टप्रधान स्हणजे आठ अमात्य, संत्री किवा सचिव असा संस्कृत 
राजनीतीक्ञास्त्राप्रमाणे अर्थ होतो. मात्र ज्या अमात्यांज्षी राजा सल्लामसलत 
करतो ते अमात्य मन्त्री. हो गोष्ट येथे लक्षात ठेविली पाहिजे को, 
शुक्रनीतित्तार ग्रंथाने परंपरागत संस्कृत रूढी मोडली; नवे अथ ॥ाब्दांना दिले. 
यावरून हे सूचित होते कौ, शिवाजी महाराजांच्या पश्‍चात शुक्नीतिसार बनले. 
आठ संत्री, अमात्य किवा सचिव म्हणजे अष्टप्रधान नेमण्याच्या कल्पनेचे 
मूळ रामायण व महाभारत यामध्ये सापडते. दशरथाचे आठ अमात्य होते असे 
रामायणाच्या बालकाण्डात ( अ. ७ इलोक १व २ बडोदा आवृत्ती ) म्हटले 


१ अष्टो बथूवुर्वोरस्य तस्यामात्या यशस्विन: ।। 
शुचयव्चानुरवताइच राजकृत्येषु नित्यश्ः || १ || 
धृष्टिजयन्तो विजय: सिद्धार्था अ्थसाधक: || 
अशोको मस्त्रपालइच सुमस्त्रश्‍चाष्टमो$भवत्‌ | २॥ 


| अनुक्रमणिका | मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामडळ, बाई 


द नवभारत 


आहे. त्यात सुमंत्र हा आठवा सांगितला आहे. सुमंत्र हे तेथे एका व्यक्तीचे नाव 
म्हणजे विशेषनाम आहे. सभासदांच्या बखरीप्रमाणे सुमत ( सुसंत्र नव्हे ) 
हा अष्टप्रधानांपेकी एक हृदया आहे. त्याचे रामायणातील स्‌मंत्र या दशरथाच्या 
मुख्य अमात्याश्ी थोडे शाब्दिक साम्य दिसते. 

महाभारताच्या ज्ञांतिपर्वातही' (अ. ८६1१० ) राजाने आठ मंत्र्यांमध्ये 
बसून मंत्रगा म्हणजे सल्लामसलत करावी असे म्हटले आहे. मनुस्मृतीतही 
(७५४) सात किवा आठ संत्रो करावेत असे म्हटले आहे. कोटिलोय अथ 
शास्त्रात मंत्रिपरिषद हो बारा अमात्यांची असावी असे मानवांचे मत, 
सोळांची असावी बाहुंस्पत्यांचे मत, वीसांची असावी असे ओगानसांचे 
मत सांगून यथाशक्ती संख्या असावी असे कोटिल्याचे मत सांगितले 
कामंदकोय नोतिसारात मंत्रिसंख्या ५ किवा ७ अश्लीही सांगितली आहे. 
संत्र्यांची संख्या किती असावो यासंबंधी आवड्यकतेनुसार निर्णय करा 
कोटिल्यादिकांचे मत दिसते. 


शुक्रनीतिसार हा ग्रंथ मराठेझ्ञाहीतील प्रधानमंडळात प्रतिनिधी हा 
निराळा हुद्दा तयार झाल्यानंतर झाला असावा. शिवाजी महाराजांच्या 
अष्टप्रधानांमध्ये प्रतिनिधी हा निराळा हुद्दा नाहो. आज्ञापत्रात तर प्रधान 
म्हणजेच प्रतिनिधी असा सामान्य अर्थ दिला आहे. शिवाजी म 
अष्टप्रधानांच्या संज्ञांमध्ये प्राड्विवाक ही संज्ञा नसून त्याऐवजी 
हो संज्ञा आहे. शुकनीतिसारात न्यायाधीशास प्राडविवाक असे 5 
शुक्रनीतिसारामध्ये' स्वत:च्या मताने राजाचे दहा मंत्री अस्तावेत असे 
सांगून त्यात पुरोधा म्हणजे पुरोहित हा सवंश्रेष्ठ मंत्री होय असे म्हटले (अ. २) 


आहे. परतु उलट शिवाजी महाराजांच्या अष्टप्रधान मंडळात पुरोहिताला 


आहे. 
म्हणजे 
वा असे 


हाराजांच्पा 
न्यायाधीश 
हटले आहे. 


2 


असात्यः प्राड्दिवाकरच तथा प्रतिनिधि: स्मतः 


॥७२॥.. 
पुरोधा: प्रथमं श्रेष्ठ: सर्वेभ्यो रःजराष्ट्रभत । 


| अनुक्रमणिका मराठीचा विकास महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञमाठशाळामडळ, वाडे 


श्री शिवछत्रपतींची राज्यपद्धती छ़ 


अखेरचे स्थान दिले आहे. आणि सुख्य प्रधान म्हणजे पेशवा हा सवंधेष्ठ 
सांगितला आहे. शुक्रनीतिसारात दहा हुहदे व त्यांची कामे सांगताना मंत्री 
हाब्द दहांपैक्ती एका हुद्यावरची व्यक्‍ती अज्ञा विशेष अर्था सांगून, नंतर पुढे 
सामान्य अर्थी वापरला आहे. शुक्नीतिसाराच्या अनुसारे शिवाजी महाराजांची 
अष्टप्रधानव्यवस्था निघाली असे म्हणण्यापेक्षा अठराव्या दतक्तात वा राजाराम 
किवा क्ाहू महाराजांच्या राजवटोत शुक्रनीतिसाराची रचना झाली असावी 
असे अनमान निघते. प्रधान, अमात्य, सचिव इत्यादी संस्कृत शब्दांना जे नवे 
अर्थ आले ते पशियन शब्दांना संस्कृत पर्याय शोधण्याच्या शिवकालीन प्रयत्ना- 
मुळे आले. उदाहरणार्थ, रघुनाथ पंडिताचा राजव्यवहारकोश. कोणीतरी संस्छृत 
पंडिताने मराठेशाहीपर्यंतचे संस्कृतमधील राजनीतिक्षास्त्रावरील ग्रंथ अभ्यासून 
मराठेज्ञाहीझी काहो अंशी जुळता असा हा शुक्रसारग्रंथ तयार केला असावा. 
महाभारत, मनुस्मृती, याज्ञवल्क्यस्मृती, नारदस्मृती, वृहस्पतिस्मृती, कात्यायन- 
स्मृती यांतून व त्यानंतरच्या संस्कृत ग्रंथांतून इलोक निवडून हा ग्रंथ रचला 
आहे. म्हणून हा ग्रंथ शिवराजनीतीचा आधारभूत ग्रंथ म्हणून म्हणता येत नाहो. 


शुक्रनीतिसारात सवे दहा मंत्री ब्राह्मणच असावे असे म्हटले आहे; ही 
गोष्ट महाभारत, मन्वादिस्मृतिग्रंथ व कोटिल्याचे अर्थशास्त्र यांच्याशी सुसंगत 
नाही. महाभारतात ( ज्ञांतिपवं अ. ८५ ) चार ब्राह्मण, आठ क्षत्रिय, एकवीस 
वैय, तीन झूद्र व एक सूत असे अमात्य नेमावे; आणि या सदतीसांपेकी आठ 
निवडून त्यांच्याशी मंत्रणा करावी म्हणजे त्या आठांना मंत्री बनवावे असे 
म्हटले आहे. कौटिलीय अथंशास्त्रात मंत्री कोणास करावे यासंबंधी वर्ण किवा 
जात न सांगता केवळ गुणदोष सांगून गुणांच्या अनुरोधाने राजाने मंत्रो नेमावे 
असे म्हटले आहे. मनुस्मृतीमध्येसुद्धा असात्यांची नियुक्‍ती करीत असताना 
वर्णजातिविवेक न सांगता गुणानुसारीच अमात्यनिय॒वती सांगितली आहे. 
होच गोष्ट याज्ञवल्क्यस्सृतीलाही लागू आहे. श्री, ज्ञेजवलकर म्हणतात को 
शिवाजी महाराजांनी अष्टप्रधानांच्यामध्ये सेतापती पद अब्राह्मणास दिलं 


४. वक्ष्यानि तु ययाज्मात्यान्यादृश्ांड्च करिष्यसि । 
चतुरो ब्राह्मणान्वंद्यान्परगल्भाऱ्सात्त्विकाज्‌ शुचीन्‌ ।॥ 
क्षत्रियांडच तथा चाष्टो बलिनः शस्त्रपाणिन: । 
वैशयान्वित्तेन संपचानेकनिशतिसंख्यया ॥ 
त्रींढूच शद्रान्‌ विनोतांश्च शुचीन्‌ कर्मणि एवके । 
अष्टाभिइच गुणेयुक्तं सूतं पोराणिकं चरेत्‌ || 


| अनुक्रमणिका | सदर न 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


र्ट नवभारत 


यावरून ते या मुद्यापुरते समाजसुधारक होते असे सिद्ध होते. शेजवलकरांचे 
हे म्हणणे श्रृतिस्मृतिपुराणपरंपरेला धरून नाहो; कारण सेनापतीपदास मुख्यतः 
क्षत्रियच पात्र होय हो गोष्ट या परंपरेप्रमाणे मानावी लागते, 
शिवाजी महाराजांचे राज्य हो लष्करशाही होती असे कित्येकांचे मत 
बनण्याचा संभव आहे. कारण, अष्टप्रधानांची कतंव्ये ज्या जाबत्यामध्ये 
विली आहेत, त्यात मुख्य प्रधान, सचिव, अमात्य, मंत्री, स॒मंत्र, सेनापती 
या सहा अमसात्यांच्या कतेव्यांमध्ये सेना घेऊन युद्धप्रसंग करून नवीन 
प्रदेश मिळविजे व त्याचे प्रज्ञासन करणे हेहो एक कर्तव्य सांगितले आहे. 
परंतु यावरून हविवाजी महाराजांची राज्यपद्धती हौ लष्करशाही होती असे अनुमान 
निठ्चितपणे निघू ज्रकत नाही. अष्टप्रधानांपेकी सहाही प्रधानांवर युद्धकतंव्याची 
जबाबदारी टाकली याचे कारण शिवाजी महाराजांनी वयाच्या तेराव्या वर्षा- 
पासून तो राज्याभिषेकापर्यंत किंबहुना जवळ जवळ सर्व कारकोद युद्ध प्रसंगात 
क्व युद्धाच्या पवित्र्यातच ठाण मांडून घालविली. हे अपरिहार्य होते. पोतृंगीज, 
सिद्दी, दक्षिणी पातह्याह्मया ब उत्तरेतील मुघली बादशाही यांच्या आक्रमणाच्या 
घोक्यातच किवा शत्रूंच्या सतत वेढ्यातच मराठेशाहीचे बीजारोपण झाले व ती 
वाढीस लागली; त्यांमुळे जबळजबळ सवं मंत्रिमंडळाला योद्धांचे मंडळ बनविणे 
अनिवायं होते. 
| संनाजी- तरित्रकार श्री. बेंद्रे यांचा शिवाजी महाराजांच्या अष्टप्रधान 
डळावर आक्षेप असा आहे को त्यांनी एक अपवाद सोड 


जञ | डल्यास सगळे ब्राह्मणच 
त्यात भरले. या आक्षेपाचे समाधानकारक उत्तर मिळ 


1 ठ शकते. ते असे को 
दावाजी महाराजांना मुसलमानी बाढशाह्यांज्ञी संग्राम चालू असताना मख्यत: 
अंतस्थविरोध बहुसंख्य मराठे सरदारांकडून झाला. मराठे सरदारांना पिढ्यान- 
पिढ्या तलवारीने सत्ता संपादून स्वत:च सत्ताधीज्ञ बनण्याची महत्त्वाकांक्षा 
होती. ही महत्त्वाकांक्षा ते प्रामुख्याने मुसलमान पातह्याहीचे मांडलिकत्व किवा 
सरदारको संपादून सफल करीत होते. उलट तत्कालीन ब्राह्मणांच्यामध्ये आपल्या 
सत्तेचा तसा सवतासुभा स्थापन करण्याची महत्त्वाकांक्षा केव्हाही दइग्गोचर 
झालो नाहो. त्यामुळे युद्धप्रतंगाची जबाबदारी ब्राह्मणांवर टाकणे हे शिवाजो- 
महाराजांना अधिक सुरक्षित वाटले, या ब्राह्मणी प्रवृत्तीला अपवाद ज्ञाह- 
महाराजांच्या कारकोर्दीत उत्पन्न झाला व त्यातूनच पेकवाई निर्माण झालो 
हा महत्त्वाचा ऐतिहासिक संदर्भ ध्यानात घेतल्याशिवाय शज्रिवाजो महाराजांच्या 
अष्टप्रधान नेमणुकीचा अर्थ कळणार नाही. 


| अनुक्रमणिका | व्हि 
पा मराठीचा विकासः 1 विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 
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ज्ञानदेवांच्या चरित्रातील चमत्कार 
( पूर्वा ) 
( ज्ञानदेवांचा योग ) 


ज्ञानदेवांचे चरित्र त्यांच्या जीवनात चमत्काराची आभा भरून असल्या- 
मुळे अलोकिक झाले आहे. पण ज्ञानदेवांनी ज्ञानदेवीतून अथवा अभंगांतून 
योग्यांच्या अनुभूतीचे जे वर्णन दिलेले आहे किंवा निरंजनपदाच्या प्राप्तीसाठी 
जे पंथ. सांगितले आहेत त्या पंथातून जे अध्यात्मिक अनुभव लाभतात त्यांत 
सिद्धी आणि चमत्कारांना कोणत्या अर्थाने जागा आहेत ते तपासून बघता 
ज्ञानदेवांना करुणेचे आणि भावभक्तीचे मार्ग अभिप्रेत असून ईश्वरी सोलना- 
साठौ ते तळमळतात अश्ली साक्ष त्यांच्या अभंगातून मिळते. योगमार्गाचे अथवा 
सिद्धीचे आकर्षण त्यांना नसावे. आणि निरनिराळ्या योगिक सिद्धो त्यांना 
प्राप्त झालेल्या नसाव्यात असे वाटते. असे असता लिद्धोंच्या विवातही अशकय 
असणारे कांही चमत्कार ज्ञानदेवांच्या जीवनाला का जोडले गेले त्याचा शोध घेणे 
योग्य होईल. पण असा शोध घेण्याची श्रद्धावानांना गरज नसते. आणि ज्यांनी 
ह्या चमत्कारांचा शोध घेतला त्यांनी प्रमाणाअभावी नुसती अनुमानेच बांधली 
आहेत. उदा० * ज्ञानदेवांनी रेड्याच्या मुखातून वेद वदविला ह्या चमत्काराचा 
अर्थ सांगताना रेडे नावाच्या निर्बुद्ध ब्राह्मणाच्या मुखातून ज्ञानदेवांनी वेद वदविले 
अज्ली मौमांसा कांही विचारवंतांनी मांडलेली होती. पण अज्ञा अनुमातासाठो 
प्रमाणे भात्र दिलेली नाहीत. 
संतचरित्रात अथवा पोथ्यांमध्ये चमत्कार असतात. श्रद्धावानांना लाभ आणि 
अश्रद्धांना हानी असा प्रत्येक पोथीचा दावा असतोच. या लाभाच्या हेतूनेच आणि 
अभ्रद्धेच्या पोटी प्राप्त होणाऱ्या शिक्षेच्या भयगंडातून पोथीची पारायणे होत 
असतात. अर्थात श्रद्धावानाना लाभ आणि अश्रद्धाना शासन अश्ली पक्षपाती मनोवत्ती 
संतप्रवृत्तीश्ी पुर्वाश्यानेच विसंगत असते. पण पोथीत वा चरित्रात लाभालाभाचा 
जो भाग असतो तो चरित्रकाराच्या अथवा पोथीकाराच्या वृत्तीचा उन्मेष असतो. 
संतचरित्रकार अथवा पोथीकार प्रामुख्याने कोतंनकार, पुराणिक, प्रवचनकार 
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१० नवभारत 


असतो. संतचरित्रकाराची लोकेषणा आणि अथेंच्छा सदेव जागृत असते. 
सववसामान्य जनतेची श्रद्धा, अंधश्रद्धा कायम ठेवण्यातच त्यांचा योगक्षेम 
नोट चालत असतो. म्हणूनच लोकिक घटनांना दिव्यत्व प्रदान करून लोकरंजन 
व लोकशिक्षण या माध्यमातून मध्ययुगीन कथाकारांनी, पोराणिकांनी, कौर्तन- 
कारांनी, सवंसामाम्य जनतेची स्वयंप्रज्ञा मारून टाकलेली असते. 


दिव्यकथांमार्गे कांही अलोकिक घटना असतात, निसर्गातील कांही चम- 
त्कारांना अथवा इतिहासातील कांही महत्वाच्या घटनांना दिव्यकथांचे स्वरूप 
प्राप्त झालेले असते. कारण या घटनामागचा अर्थ अनाकलनीय तरी असतो. 
अथवा विस्मृतीच्या कक्षेत गेलेला असतो. पण या दिव्य कथांतून इतिहासाचे 
तुटक धागे सापडणे शक्य असते. जसे महाभारतातील हत्ती आणि कासव 
यांच्या युद्धाच्या वर्णनावरून इतिहासात केव्हातरी झालेल्या हिटाईट आणि 
कॅसाइट या दोन टोळ्यातील संघर्षाची स्मृती महाभारतकाराने ठेवलेली आहे 
असे म्हणता येते. सगराचे साठ हजार पुत्र कपिलाच्या ज्ञापाने मत्यमखी 
पडले यांत देखील बंगाल बिहारकडे ज्वालामुखीच्या उद्रेकांत वा भूकंपात नत 
झालेल्या सगरपुत्रांच्या संस्कृतीचा इतिहास दिव्यकथेच्या स्वरूपात बद्ध असावा 
असे वाटते ' कुल्लोलवांनी ! रामकथा गाईली या घटनेतून पुढे कुश आणि लव 
या रामपुत्रांनी रामायण गाईले अज्ञा तऱ्हेचो कथा रचण्यात आलो. आणि 
रामायणाच्या उत्तरकांडांत सीतेला पुत्रवती करण्यात आले. पण यात सौतेच्या 
चारित्र्यावर अप्रत्यक्ष आरोप येतो याचा विचार भाविकांना कधीच स्फर- 
णारा नसतो. सोतेच्या चारित्र्यावर या घटनेमुळे जे आक्षेप घेतले गेले आहेत 
त्या संबंधीची अवतरणे प्रो. नावलेकरानी * न्यू अप्रोच टु रामायण ! या ग्रंथात 
उद्धृत केली आहेत. नावलेकर या विचारांशी सहमत नाहोत'. पारवनाथाने 
तपस्या केली त्यावेळी स्द्ध होऊन इंद्राने जो हेदोस घातला त्यापासन नागांनी 
पाइवंनाथाचे संरक्षण केले अशी कथा जेन वाडसयातून प्रसिद्ध आठे. या कथे 
देखोल पाइबंनाथ या जेन तौर्थकराला याज्ञिकांच्या विरोधापासून मालती 
म्हणून नागराज्याचा नाथय घ्यावा लागला असा इतिहास लक्षात येतो. भौोमेच्या 
वाळवंटात पांडुरंग आणि पुंडलिक मुनी यांची देवळे समोरासमोर बघ्चन पुंड- 
लिकाच्य़ा मातृपितृूभवतीची आणि कृष्णाच्या विटेवर थांबण्याची कथा भावि- 


१. संस्कृती:- डॉ. इरावती कर्वे. पात, १३. 


२. स्यू अप्रोच टु रामायण- प्रो. नावलेकर. पाल. २ तळटीप, आणि पान ५३ 
. त. 
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ज्ञानदेवांच्या, चरित्रातील चमत्कार १९ 


कानी रचली. ज्ञानदेवाना हो कथा ज्ञात नाहो हे लक्षात घ्यावे लागते. तात्पर्य 
दिव्यकथात इतिहास दडलेला असतो अथवा काही घटनांना अजरत्व देण्यासाठोही 
दिव्यकथा बांधल्या जातात. नामदेवांचा जन्म शिपी यांच्या ज्ञातीत झाला 
त्यावरून त्यांचा जन्म शिपल्यातून झाला अशी कथा नामदेवांच्या चरित्रकारानी 
रूढ केली. देहाला अजरामर करण्याची प्रक्रिया ज्ञात असल्यामुळे * गोरक्ष 
हे नाव प्राप्त झाले असावे हे लक्षात न घेता गोरखनाथांचा जन्म राखेतून 
झाला अशीही कथा जन्माला आलो. ज्ञानदेवांच्या जीवनात जे चमत्कार घडून 
आले त्यामागे असणाऱया अर्थाची विस्मृती झाली असण्याची शक्‍यता आहे. 


ज्ञानदेवांचे चरित्र 

ज्ञानदेवांचे लौकिक चरित्र उपलब्ध नाहो. त्यांचे चरित्र ठरविण्याची 
साधनेहो उपलब्ध नाहोत. तक्ी विश्‍वसनीय साधने उपलब्ध नसल्यामुळे के. डॉ. 
भा. गो. देशमुखांनी ज्ञानदेवाना वाड्मयीन व्यक्तिमत्त्व ठरविले होते. ज्ञानदेवांची 
जी चरित्रे उपलब्ध आहेत ती मध्ययुगीन संतांनी रचलेली असल्यामुळे भावुक व 
चमत्कृतींनी भरलेली ज्ञालीत हो त्या काळाची गरज होती. पण ज्ञानदेवांची 
चरित्रे देखील त्यांच्यानंतर चार पाच शतकानो बांधलो गेलो आहेत. कारण ज्ञान- 
देवाना निकट असणाऱ्या काळखंडातील नामदेव, नामदेवांचा परिवार, जनाबाई, 
. चोखोबा, काऱ्होपात्रा, गोरोबा, नरहरी, सेनामहाराज या संतानी किवा एक- 
नाथांनी देखील ज्ञानदेवांचे चरित्र सांगितलेले नाहो. या संतांना ज्ञानदेवांच्या 
मांतवंज्नाचाही पत्ता नाहो. ज्ञानदेवांनी देखील आपल्या मांसवंश्ाचा अथवा पुर्व- 
जांचा आपल्या वाडऊमयातून पुसटसाही उल्लेख केलेला नसून सोपान व मुक्‍ता- 
चाही निदेंश्ष त्यांच्या वाडमयात नाहो. एक दोन अभंगात तसा उल्लेख आहे पण ते 
अभंग ज्ञानदेवांचे नसावेत असेच त्या अभंगाच्या शेलीवरून वाटते. कोणत्याच 
संतांनी ज्ञानदेवांचे आणि सोपान मुक्‍ताचे नातेहो स्पष्टपणे सांगितलेले नाही पण 
ज्याअर्थी संतांच्या स्मरणात हो नावे सजीव आहेत त्याअर्थी ज्ञानदेव, सोपान, 
मुक्ता या नावाच्या देहधारी व्यक्‍ती अस्तित्वात होत्या (त्या फार तर परस्परांच्या 
नाते संबंधात नसतील ) हे नाकारण्यात अर्थ नाहो. उद्बोधनाथय, सत्यामळनाथ 
यांनी ज्ञानदेवांचे चरित्र लिहिले आहे. पण या चरित्ररचनचा काळखंड शके १५५० 
नंतरच ठेवावा लागतो. ज्ञानदेवांचे अस्पष्ट चरित्र एकनाथांचे आधी उपलब्ध 
नाही. तसे असते तर एकनाथांनी ते चरित्र सांगितले असते. एकनाथकाळात 
ज्ञानदेवीची पोथी अस्तित्वात होती ती एकनाथांनी शुद्ध केली. ज्ञानदेवांच्या 
समाधीचा जौर्णोद्धार केला. अजानवृक्षाखालील बा महादेवाच्या देवळासमोर 
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३ नबभारत 


असणारी समाधी उकरून ज्ञानदेवांच्या अस्थी त्यांनी पांडुरंगासमोर भूमिनिक्षे- 
पित करून नवी समाधी बांधली असावी असे दिसते. या घटनेपासून नाथभागवत 
पंथातील आद्य प्राकृत ग्रंथ या संदर्भात ज्ञानदेवीचे महत्व वाढले, जवळ जवळ 
तीन चार शतके ब्राह्मण समाजाने वाळीत टाकलेल्या या ग्रंथाची पारायणे 
प्रारंभित झालो. ज्ञानदेवपंथ जागृत करून तो ब्राह्मण समाजात लोकप्रिय 
करण्याचे श्रेय एकनाथांनाच द्यावे लागेल. एकनाथकाळानंतर ज्ञानदेवांच्या 
चरित्राची गरज भास्‌ लागली आणि एकनाथापूर्वो झालेल्या संतांच्या अभंगांचा 
शोध घेऊन ज्ञानदेवांच्या अभंगातून, अथवा नामदेव, विसोबा, चोखोबा, सेना- 
महाराज यांच्या परंपरेतील शिष्यांना जे ज्ञात होते ते वेचन ज्ञानदेवादि 
भावंडांचे हृदयंगम चरित्र तयार करण्यात आले. ज्ञानदेवांचा प्रथम चरित्रकार 
उद्‌बोधनाथ असावा असे वाट्ते. शके १६०९ हा त्यांच्या समाधीचा काळ 
नोंदविला आहे.' यास सुमारास संत निळोबांनी चांगदेव प्रकरणात ज्ञानदेवांचे 
संपुर्ण चरित्र दिलेले आहे. नाभाजीनी भक्‍तमाला निळोबासहाराजांचे काल- 
खंडानंतर तयार झाली असावी. निळोबाच्या गाथेनंतर उद्धवचिद्घन नावाच्या 
कवीचे ज्ञानदेवचरित्र ठेवावे लागते. उद्धवचिद्घनांच्या चरित्रावरून महिपतीने 
भकक्‍्तीविजयातील ज्ञानदेवांचे चरित्र रचले अतावे असे दिसते. 

: तरी उत्तर देशी साचार | नाभाची विरंची अवतार । तेणे संतचरित्र 
ग्रंथ थोर | स्वालेरो भाषेत वणिला । आणि मायदेज्ली उद्धवचिद्घन ॥ ? असले , 
महोपती स्पष्टच सांगतो. * झानदेवांची आदि ! हे अभंग प्रकरण उद्धवचिद्घनांच्या 
ज्ञानदेवचरित्रावरून तयार केलेली अनामिक कवीची रचना आहे. कारण या 
अभंगाची भाषा महोपतीच्या कालखंडानंतरची आहे. किवा सहोपतीच्या भक्‍त. 


ओव्या अ र 
विजयातील ओव्यांना अभंगाची जोड द्यावी या हेतून अलिकडच्या काळातील 
कोतेनकाराची ती रचना असावो. 


: ज्ञानदेवांची आदि ? 
नामदेवांच्या अभंगगाथेतील हे प्रकरण नाममुद्रेच्या अभावी नामदेवांचे 
नाही म्हणून त्याज्य ठरवावे लागते. नामदेवांच्या नावावर कबीर मोरा 
बोधलेबुवा, संताजी पवार इत्यादि संतांची चरित्रे आहेतच पण ' परसा आगवर 
सावता नरहरी । चोखा मेळा द्वारी भानुदास ।* असाही उल्लेख आहे. शेवटी 
तेथे टाळ दिडी घे ऊतिया नासा । भेटी पुरुषोत्तमा आला असे । अशी नामदेवांची 
३, गुरु गोरक्षनाथ, रा. चि. ढेरे - पान १७२, 
४. नासदेवगाथा सरकारी प्रत. अभंग १२२३०, 
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नाममुद्राही आहे. पण त्यावरून हा अभंग नामदेव दामाजी या संताचा असावा 
असे जर म्हटले तर नामदेवांना भानुदासानंतरचे काळात ठेवावे लागते. आणि 
नामदेवांना भानुदासोत्तर काळात म्हणजे शके १४०० चे दरम्यान ठेवले तर 
अनायासेच ज्ञानदेव नामदेव काळखंडात दोन शतकांचे अंतर पडते. या काल- 
खंडॉत ज्ञानदेवचरित्राची विस्मृती होण्याची शक्‍यता आहे. पण नामदेवांचा 
जन्म शके ११९२ चे सुमारास झाला या तिथोसंवंधी विसंगती नसल्यामुळे हा 
कालखंड गृहीत धरता भानुदासाचा उल्लेख काळविपयंस्त ठरतो. अर्थातच हे 
अभंग डुसऱया नाभदेवाचे असावेत. नामदेव गाथ्यातील नामदेव नाममुद्रेवर 
असणारे कांही अभंगही जेथे नामदेव दामाजी संतांचे नाहीत तेथे अनामदेवी 
रचनेला नामदेवांचीच रचना समजण्यात संशोधकांनी कोणते गमक लक्षात 
घेतले त्याचा बोध के. पांगारकर, के. दांडेकर या महाभागांनी दिलेला नाहो. 
आणि ज्ञानदेवचरित्राची बांधणी करण्यासाठी हे अनासदेवी अभंगच प्रमाण 
मानलेत. अलिकडे प्रा, वावगावकरांनी तीच चूक केलेलो आहे. कारण त्यांच्या 
मते नामदेवांनी लिहिलेल्या ज्ञानदेवचरित्राची उद्धवचिद्घनांना साहिती होती.' 
यावरून नामदेवगाथेतील । ज्ञानदेवांची आदि ? हे प्रकरण नाझदेवांनी 
रचले असावे असा प्रा वाबगावकरांचाही विश्वास आहे असे दिसते. 
आणि बेथेच संशोधकांची चूक होते. 

नामदेवांचा गाथा नोट झोधला तर त्यांत नामदेवांच्या नाममुत्रेवर 
ज्ञानदेवांची समाधी आणि ज्ञानदेव समाधी महिमा अल्ली दोन प्रकरणे आहेत. 
त्यापेकी समाधीचे प्रकरण अभंगवृत्तात बद्ध असून ते अत्यंत रसाळ आणि 
कारुण्याने ओथंबलेले आहे. आणि नामदेवांच्या प्रतिभेची साक्ष त्यांत उमटली 
आहे. त्यामुळे ते नामदेवांचे नसावे असे म्हणण्यात अर्थ नाही. समाधीमहिमा है 
प्रकरण प्रामुख्याने ओबीबद्ध आहे. त्यात भावुक अक्या काव्यप्रतिभेचे कुठेच 
दर्शन होत नाही. हे प्रकरण सात्र आद्य नामदेवांचे नसून विष्णुदास नासा 
नावाच्या कवीचे असावे. कारण विष्णुदास नाम्याची कविता ओवोबद्ध असूल 
ती नौरस आहे. आणि संस्कृतशब्दप्रचुर आहे. हे सारे विशेष ज्ञानदेवसभाधि- 
महिमा या ओवीबद्ध प्रकरणात जाणवतात. या प्रकरणामागे नामदेवदासाजी 
संताने रचलेले समाधी प्रकरण ? संदर्भ म्हणून असावे. महिपतीले विष्णदास 
नाम्याच्या समाधोप्रकरणाचा उल्लेख केला आहे. “ विण्ण्दास नासा र वि 


५. संशोधन ब चिंतत-ज्ञानेश्‍वरांचे एक अज्ञात चरित्र प्रा. बाबगावबकरांचा 
लव. 
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१४ ह नवभारत 


भक्‍त | जो उद्धवाचा साक्षात अवतार | तेणे केला समाधी ग्रंथ | ते पावत चरित्र 


परिसावे ॥ या ओवीतील विष्णुदास नामा मात्र आद्य नामदेव असावा. कारण 
जनाबाईच्या एका अभंगात ' ऐका हो जन्म नामयाचा मूळसंचित । असे सांगून 
शेवटी ती सांगते ' दापारी कृष्णलेवा उद्धव जन्मला । कुब्ज्या नाम माझे देवे 
उद्धार केला |॥ कलीत नामदेव विठ्ठल चरणी | त्याचीच सेवे लागी दासी जन्मलो 
जनी ॥४ | ' उद्धवाचा अवतार नामदेव हा नामदेव दामाजी शोेठो 
नावाचा आय नासदेव होय असे ठरते. त्या संदर्भावरून महिपतोला नामदेव 
विरचित ' ज्ञानदेवांची समाधी हे रसाळ प्रकरण ज्ञात असावे. एकण 
नाभाजीची छप्पायी, उद्धवचिद्धनरचितत ज्ञानदेवचरित्र, आणि नासदेव विरचित 
: ज्ञानदेवांची समाधी * इत्यादी बाळमयीन प्रमाणांच्या आधारे महोपतीने ज्ञात- 
देवांचे चरित्र सांगितले असे दिसते. पज महोपती ज्याअर्थी नामदेवांच्या ' समाधी 
प्रकरणाचाच * निर्देश करतो आणि नामदेवविरचितत ज्ञानदेवचरित्राचा उल्लेख 
करीत नाहो त्याअर्थी नामदेवांच्या अभंगगाथेत * ज्ञानदेवांची आदि ! हे प्रकरण 
महोपतीच्या काळापर्यंत अंतभूत नसावे ' ज्ञानदेव समाधी ' अथवा : 
समाधीमहिमा ' या दोन्ही प्रकरणांत ज्ञानदेवाच्या चरित्राचा लवलेशही नाहो 
हे लक्षात घेणे भ्ाववयक आहे. तात्पर्य एकनाथकाळापुर्वी ज्ञानदेवांचा महिमा 
संतांना ज्ञात होता. ज्ञानदेव चरित्राविषयी एकहो संत अवाक्षराने सांगत नाहो. 
सच्चिदानंदांच्या मानसपूजा नावाच्या ग्रंथात ज्ञानदेवांचे चरित्र असावे किवा 
सच्चिदानंद विरचित ज्ञानदेवचरित्र अस्तित्वात असावे असाही कांही संशो- 
धकांचा तके आहे पण हा सच्चिदानंद एकनाथोत्तर काळातील संत असावा 
असेहो सिद्ध करता येते. 

सच्चिदानंदविरचित ज्ञानदेवचरित्र 


हे चरित्र उपलब्ध नाहो. पण ' श्री ज्ञानदेवांचा किकर । 
अवतार | सच्चिदानंद योगेश्‍वर | बहुदयापर 
युक्‍त । केला मानसपुजा ग्रंथ । त्यातील विष्ण्र 
अश्ी एक ओवी डॉ. रा. ग. हषे ह्यांनी उद्धृत केली आहे.” र 
या ओबीवरून “ मानसपुजा ' नावाचा एक ग्रंथ स 
असावा असे स्पष्ट होते. पण * मानसपूजा ! हा तत्वज्ञान 


ज्ञानदेव- 


र अर्जुनाचा 
होऊनिया ॥ १०१] पुर्वपरंपरा- 


च्चिदानंदानी रवला 
र पर ग्रथ असावा त्यांत 
६, नासमदेवगाथा- सरकारी प्रत. जनाबाईचे भभंग. क. 


४३१, 


७. ज्ञानदेवी. संपादन. डॉ. रा. ग. हर्षे, पान ३३ 
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हेस्य तत्व । अतिगुप्त जे ॥ १०२॥|.. 
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ज्ञानदेव चरित्र नतुत नाथपंथी तत्वज्ञान असावे. सच्चिदानंदांच्या कालखंडाचा 
शोध सिद्धप्रतीच्या कालखंडावर प्रकाश टाकण्यास महत्वाचा ठरेल. 

एकनाथोत्तर काळातील चांगदेवसठातून प्राप्त झालेल्या ज्ञानदेवीच्या 
प्रतीत ' आदिनाथं गुरु वन्दे दत्तात्रय जनादन | जंगनाथं चिदानंद स्वास्वानंदव- 
धन | अशी एक गुरु-शिष्य परंपरा उपलब्ध होते. याच प्रतीत पुढे - 

 आदिगुर दत्तात्रय जनादन एकनाथचितानंद स्वानंद गोविदमुतो* | आनादि 
परम गुरवे नम: असाहो उल्लेख आहे. त्यावरून सच्चिदानंद नावाचा एक 
सत्पुर्ष एकनाथानंतरचे कालखंडात होऊन गेला असे स्पष्ट होते. चिदानंद 
एकनाथांचा शिष्य होता असे दिसते, सच्चिदानंद ( चिदानंद ) गोविदमुनीचा 
परमगुरु होता. हे सच्चिदानंद ज्या ज्ञानदेवांचे शिष्य होते त्या ज्ञातदेवांचाही 
शोध घेणे आवझ्यक आहे. 

राजवाडे संशोधनप्रतीत * भावार्थदीपिका धृवा ज्ञानवेवविनिमितां। इति 
गोंविंदवाबयं ' असा उल्लेख असून थाच प्रतीत पुढे - 

“तक्ते सोळाशे तेरोत्तरे । ते पद्धती केलो ज्ञानेदवरे । गोविंद बरवामुखां- 
तरे । जगज्जीवन लेखक । ? अश्ली महत्त्वाची माहिती दिलेलो आहे. त्यावरून 
एकनाथकाळी ज्ञानेश्‍वर नावाचा दुसरा एक कवी अस्तित्वात होता व त्याने 
ज्ञानदेवीवर जी टोका केली तो गोविदाने वाचून दाखविलो आणि जगज्जीवन 
ह्याने लिहून घेतली असा शोध लागतो. 


एकनाथकाळात ज्ञानेश्‍वर नावाचे संत असावेत असे अनुमान एकनाथांच्या 
एका अभंगावरून काढता येते. कारण “ झाले ज्ञानदेव वाणी | आले सामुत्री 
घेऊनीया ' अज्ा अर्थाचा एक अभंग एकनाथांनी दिलेला आहे. एकनाथाचे आधी 
चार शतके जीवनयात्रा संपविलेल्या ज्ञानदेवांनी पुन्हा वाण्याच्या रूपात दुकान 
थाटावे हे योग्य वाटत नाहो. लोकिक जगात .ते शक्यही वाटत नाहो. त्याअर्थी 
एकनाथकालात ज्ञानेदवर नावाचे दुसरे एक वाणीजातीचे संत अस्तित्वात 
असावेत असे स्पष्ट होते. या ज्ञानेइवरांचे सच्चिदानंद शिष्य असुन त्यांच्या 
शिष्यपरंपरेत गोविदस्वामीचे नाव अंतभूत करावे लागते. 

ज्ञानेश्‍वर वाणी संतांच्या अभंग रचना ज्ञानदेवांच्या अभंगगाथेत अंतर्भत 
असून त्या भाषिक पुराव्याच्या आधारे आणि अभंगांतर्गत तत्वज्ञानाच्या 
विचारांवरून वेगळ्या काढता येणे हवय आहे. ज्ञानेश्‍वर या नाममुद्रेवर असणारे 


८. ज्ञानदेवी. रा, ग. हुर्षे-चांगदेवमठातील पोथी. 
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१६ नबभारत 


गणपतीच्या स्तवनाचे अभंग, आणि आत्मज्ञानपर कांही अभंग ज्ञानदेवांच्या 
रचनेच्या तुलनेत भिन्न वाटतात. त्यांची भाषादेखील एकनाथी वळणाची 
वाटते. व 

ज्ञानेशशिष्य प्रसिद्ध । महायोगी सच्चिदानंद | त्याचा किष्य सिद्धानंद । 
सिध्या प्रसिद्ध ज्यापुढे |॥. या भक्‍्तितत्वामृतातील ओवीवरून ज्ञानदेवीची सिद्ध 
प्रत ज्या सिद्धानंदाची होती तो सच्चिदानंदाचा शिष्य असुन हा सच्चिदानंद 
एकनाधकालोन ज्ञानदेवांचा ज्रिष्य होता. अर्यातच सिद्धप्रत हो एकनाथोत्तर- 
कालोन असावी असा शोध लागतो. सिद्धप्रतीचा काळ डॉ. रा. ग. हषे ठरवितात 
त्याप्रमाणे शके १२७२ नसून. ञके १५७२ असावा, आणि ज्ञानदेवाचा शिष्य 
सच्चिदानंद देखील एकनाथोत्तर काळातच झाला असावा-असे म्हणता येते. 
तात्पर्य ज्ञानदेवांचे एकनायांतर्वी एखादे चरित्र अस्तित्वात असावे असे म्हण- 
ण्यास कोणजताच आधार नाही, त्यामुळे त्या चरित्रात एकनाथोत्तरकालीन 
ह्रदासांनी चमत्कार भरून अलोकित्वाच्या स्वरूपात सादर केले. 
ज्ञानदेवचरित्रातील 'चमत्कार 

म्हेशाच्या नुखातून वेदपठण, भितीचे चलन, पाठीवर मांडे भाजणे 
स्वर्गस्थ पितराना आमंत्रित करणे, सच्चिदानंदाना मृत्यूनंतर जिवंत 
ज्ञानदेवाच्या चरित्रातील प्रपुख 


9 
करणे हे 
चमत्कार होत. पण एकनाथापर्यंत ज्ञानदेवांचे 
दोनच चसत्कार संतांना ज्ञात आहेत, सेनामहाराजांचा अभंग भात्र अपवाद 
म्हणून वगळावा लागतो. नामदेव म्हणतात ' बोलविला वेद म्ह 


हुशीपुत्ञा ।! 
ज्ञानदेवांची सभाधी या प्रकरणात नासदेवानी दोन चमत्कार सांगितले आहेत. 


: बेद म्हेशामुखी बोलविले । चालविली मिती मृत्तिकेची | ? जनाबाईने 
ज्ञानदेवांचे महात्म्य सांगितले आहे. पण चमत्कार सांगितले नाहीत. रेड्यांचे 
मुखे वदविली बेद थुती । चोदाशे. वर्षांचे तप्तीतीर रहिवाशी : गव हरविला 
चालविले भितीज्ली । असे दोन चमत्कार 'फान्होपात्रेनेही सांगितलेले आहेत. 
कान्होपात्राच्या काळात म्हुंज्याचा रेडा ज्ञाला. चोखोबांना ज्ञानदेवांविषयी फारसे 
ज्ञात नाही. * त्यांनी ज्ञानेश्‍वरी ग्रंथ रचला एवढेच ज्ञात आहे. ' तो हा महाराज 
ज्ञानेश्‍वर ।. जेणे निगमवल्ली प्रगट केली । चोखा म्हणे श्रेष्ठ ज्ञानदेवी ग्रंथ | 
वाचिता सनाथ जीव होती ।॥ पण चोखोबांना ज्ञानदेवांचे ज्ञान नामदेवांच्या 
अभंगातून ज्ञाले असावे असे दिसते. कारण ' ज्ञानराज माझी योग्यांची माउली । 
जेणे निगसवल्ली प्रगट केली || नामा म्हणे ग्रंथ श्रेष्ठ ज्ञानदेवी । एक तरी 
ओवी अनुभवावो । ! अज्ञा अभंगासारखी चोखोबाची ग्वाही आहे. नामदेवा- 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे वि. 
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ज्ञानदेवांच्या चरित्रातील चमत्कार | १७ 


नंतर झालेल्या संतांना ज्ञानदेवासंबंधी जी माहिती आहे तिचा आधार नामदेव- 
गाथेतील व नामामुद्रांकित केवळ पाच अभंगातच शोधावा लागतो. लसाधोचे 
अभंगात नामदेव म्हणतात: “ शिव तो निवृत्ति । सोपान बन्रह्मासूर्ती । ज्ञानदेव 
सूर्ती । विष्णूची हो । ब्रह्मणि हे कळा । माय भुक्‍ताबाई । विचारनी पाहो । 
स्वयं नुक्‍ता ॥ ! आणि कान्होपात्राही तसेच सांगते. ' शिव तो निवृत्ति । विष्णु 
ज्ञानदेव पाहो । सोपान तो ब्रह्मा । माथ सुक्‍्ताबाई ।. ! नरहरी सोनाराला 
ज्ञानदेवादि भावंडांच्या नावापरते दुसरे काहो महत्त्वाचे ज्ञात असावेसे वाटत 
नाही. सेनामहाराजांनी ज्ञानदेवादि भावंडांच्या समाधीस्थळांचे थाहात्म्य तेवढे 
वर्गच केलेले आहे. त्या बणणंनालाही नामदेवविरचित ज्ञानदेवादिभावंडांच्या 
समाधी प्रकरणाचाच आधार असावा. ज्ञानदेव आळंकापुरास जन्माला आलेत 
ब त्याच्या दारी सोन्याचा पिंपळ आहे. एवढीच महत्तराची माहिती सेनामहाराज 
देतात. 

_ सेना महाराजांच्या नामतुद्रेवर एकच अभंग आहे.' वाळिता ब्राह्मणी स्वर्गीचि 
पितर आणविले | सेना म्हणे जगी पर्ण नक्म अवतरले ॥. सेनामहाराजांच्या 
अभंगात काम्होपात्राच्या सारखीच अभिव्यवती आहे. कान्होपात्रा म्हणते. * जिव 
तो निवृत्ति | विष्णु ज्ञानदेव पाही । सोपालत तो ब्रह्मा ) मूळ माया सुवताबाई । 
घोदाशे वरुषांचे तप्तीतीर रहिवाशी । गर्व हारविला चालविले मितोझी । सेना 
महाराजांच्या अभंगातही असेच वर्णन आहे ' शिव तो निवृत्ती । आदिमाया 
सुक्‍ताबाई । ब्रह्मा तो सोपान । विष्णु ज्ञानदेव पाहो ।, तप्तीतीरवासी चोदाशे 
वर्षाचा होता. * तयांचा गर्व हरि आदिमाता ॥ सेनामहाराजांचा हा अभंग 
वास्तविक आळंदीमहात्म्यात अंतर्भूत व्हावयास पाहिजे, पण त्या अभंगात सेना- 
भहाराजांची ज्ञानदेवांचे चमत्कार सांगितले नाहीत याची जाणीव झाल्यानंतर 
संत निळोजआ नंतरचे कालखंडात सेनापरंपरेतील कवीने काम्होपात्राचा अभंग 
व निळोबाच्या गाथेत वर्गन केलेल्या पितरआसंत्रणाचा चसत्कार असणाऱ्या 
अभंगाचा आधार घेऊन सेनामहाराजांच्या नावावर रचला आणि संपा- 
दकाला तो अभंग संदर्भाअभावी सेनाच्या अभसंगगाथत एकट ठेवावा लागला. 
तात्पयं, स्वर्गाचे ब्राह्मण जेवावयास आसंत्रित केले हा चमत्कार एकनाथाचे 
काळखंडापर्यंत कोणत्याही संताला ज्ञात नव्हता असे दिसते. 

' चालविली जड भिती । हारलो चांग्याची भ्रांती । रेड्यामुखी घेद- 
बोलविला । गवे ह्विजांचा हरविठा | हे चमत्कार एकनाथांनी वर्णन केलेले 
आहेत. नामदेवाच्या काळानंतर म्हेशाचा रेडा झाला हे स्पष्ट दिसते, आणि 

न. भा. २ 
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१.4 नबभारत 


पुढे रेड्याचा पज्ञू झाला. निळोबाच्या गाथेत * म्हेशा ' असाच उल्लेख आहे. 
* म्हुंशीयुत्र आणि नामे म्हणती स्याना । तरी काय़ तो होईल प्रज्ञाशीळ || ! असे 
निळोबा म्हणतात. निळोबानंतरचे काळात उद्धवचिद्घन आणि महीपती हे 


दोन प्रसिद्ध चरित्रकार झाले त्यांनी ज्ञानदेवांच्या जीवनातील चमत्कार 
विस्तारून सांगितले. 


म्हैशामुखे देदपठण शक्‍य आहे काय ? किवा भित चालविणे शक्य आहे 
काय ? याचा विचार होणे आव्यक आहे. स्वयंप्रज्ञेती काल धरणाऱ्या संशो- 
धकांनी हे चमत्कार नाकारले आहेत. म्हेशामुखी वेद वदविले याचा अर्थही 
कांही संशोधकांनी लावलेला आहे. रेडे नावाच्या ब्राह्ममाच्या मुखातून ज्ञान- 
देवांनी बेद वदविले असा अर्थ संशोधक सांगतात. 
योग आणि सिद्धी 


ज्ञानदेवांचे चमत्कार या विषयावरील दोन लेख ज्ञानेश्‍वरदर्शान अध्याऐेम- 
खंड या ग्रंथात प्रसिद्ध ज्ञालेले होते. श्री- माहुलीकरांचा ' ज्ञानदेवांचे चमत्कार ! 
हा महत्त्वाचा लेख नसून एकनाथीभागवतातील तेवीस सिद्धींची यादी उद्धत 
करण्यापलिकडे माहुलिकरांनी कोणताच महत्त्वाचा सृहा मांडला नाहो; डॉ. 
वैद्य ह्यांनी “ थीज्ञानेश्‍वरमहाराजांच्या अत्तिमानुषत्वाचे रहस्य या 
चक्रांचे वर्णन करून स्वमतमंडनाथे के. रा. द. रानडे ध्ां 
दिलो आहेत. डॉ. वैद्यांनी ज्ञानदेवांचे चमत्कार अतोंद्रियज्ञानाशी संबंधित केलेले 
आहेत पण ज्ञानदेवांच्या चरित्रातील एकही चमत्काराचा अतींद्रियज्ञानाशी 
संबंध नाही हे मात्र डा. वेद्यांनी लक्षात घेतले 
लेखांच्या आधाराने प्रा. शं. गो. 
लिहिले त्यात महत्वाची भाहिती नद 
विषयी त्यांनी जे भावोइ्गार काढले आ 
आहेत. * चभत्काराची शक्‍यता वादातीत 
शास्त्राचा अभ्यास आवद्यक * ; 
नोलखिजे ' अशी स्थिती होते. ' संतां 


लेखात 
च्या ग्रंथातील अवतरणे 


ःरत रू बावळट. भवतांची बुद्धिभ्रष्टता, अथवा 
१ ज्ञानेश्‍वरोच्ते 


होय, 
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ज्ञानदेवांच्या चरित्रातील चमत्कार १९ 


लफंग्यांची जाहिरातबाजी अश्या सारख्या अशिष्ट शब्दांनी लावावी काय ?... 
म १२० चमत्काराची शवयता वादातीत आहे. ' * 

प्रो. रानडे ह्यानी ' मराठो संतवाऊमयातील परमार्थमार्ग' या पुस्तकाच्या 
आरंभी अंतीन्द्रियज्ञानाची चर्चा केलो आहे. प्रो. रानडे ह्यांचा लेख प्रा. वाळिबे 
ह्यानी डोळसपणे वाचला नसावा. प्रो. रानडे म्हणतात * मिस्टिसिझम्‌ * या 
इंग्रजी गाव्दाचा खरा अर्थ अनुभूती किंवा ईइवराचा साक्षात्कार असा आहे. 
परंतु त्याचा ' अद्भुत चमत्कार ' किवा गूढ शदित असा बिपरीत अर्थ सामान्यतः 
करण्यात येतो हो डुढेंवाची गोष्ट होय. प्रो. रानडे ह्यांनी अतींद्रियज्ञानाच्या 
प्रकरणात कोणत्याच चमत्कारांची चर्चा केलो नाही. एवढेच नव्हे तर त्यांनी 
ज्ञानदेवांचे जे त्रोटक चरित्र सांगितले आहे त्यातही “ सच्चिदानंदबाबांना 
ज्ञानदेवांनी दुर्धर रोगापासून वाचविले ' असा लोकिक पक्षच मांडला असून 
दुसरे कोणतेही चमत्कार वर्णन केलेले नाहीत. असे असता चसत्कारांचा यक्ष 
हिरोरीने मांडण्यासाठी व चमत्कारांच्या शवयतेची जाहिरात करून भोळसट 
भाविकांचा बुद्धित्रंश करून स्वतःचा स्वार्थ साधणाऱ्या काहो पोटार्थी साधकांनी 
ज्ञानदेवांनी चमत्कार केले ब ते योगिक प्रक्रियांनी शक्य होतात असा प्रचार 
करून स्वत:कडे अध्यात्मिक नेतृत्व कायम ठेवण्यासाठी प्रो. रानडे सारल्यांची 
अवतरणे दिलेलो असतात. पण प्रो. रानड्यांना जे अभिप्रेत नाही ते अद्या साध- 
कांनी सांगितलेले असते. ज्ञानदेवांनी जे चमत्कार दाखविले ते कुंडलिनी जागृती 
व षट्चक्रे भेदन ह्यांनी शक्य नसतात. या प्रक्रियाह्यारा योग्यांचा देह जिवाच्या 
सासरस्यासाठी अथवा निरंजनी अवस्थेचा अनुभव घेऊन देहातीत होण्यासाठो 
तयार होतो. ज्ञानदेवांना एवढेच अभिप्रेत आहे. असे असूनही इ. स. १९६ 
मध्येही प्रसिद्ध झालेल्या ज्ञानेश्‍वरोच्या आवृत्तीत के. सोलोपंत दांडेकरांनो 
रेड्याच्या वेदपठणाचा कार्यक्रम ठेवला आहेच. पण पातंजल्योगसूत्रे अथवा 
नाथयोगसुत्रे बातील कोणत्या सूत्राहारे तो कसा शक्य आहे ते मात्र चमत्कारांचा 
पक्ष हिरोरीने मांडणारे लेखक सांगत नाहीत. ज्ञानदेवांच्या मध्ययुगीन संत- 
चरित्रकारानी त्यांच्या चरित्रात चमत्कार पेरलेत त्याविषयी त्या संतांना दोष 
देता थेणार नाही, कारण त्या काळाच्या चोकटीत तयार होणारे साहित्य 
अंधश्रद्धेने ओथंबलेले आणि भाविक असेच असणार, पण आधूनिक काळखंडात 
तसेच चरित्र मराठीच्या प्राध्यापकानी सांगावे हे मात्र आइचबंकारक आणि 


९. ज्ञानेश्‍वर चरित्र आणि ज्ञानेश्‍वरी चर्चा. रा. शं. वाळिंबे पाल. २२-२४ 
१०. मराठी संतवाडमयातील परमार्थ माग. पान. १. 


| अनुक्रमणिका | 
च मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्माठशाळामडळ, 


ग! 


मंडळ, वाई 


२० नवभारत 


अज्ञवृत्तीचे द्योतक वाटते. यातच श्रोत्यांची स्वयंप्रज्ञा, विचक्षण दृष्टी बंदिस्त 
करून स्वाधिकारमंडणाची वृत्ती असते. 


काही चमत्कार सिद्धोंद्ारे शक्य अत्ततात. रासायनिकप्रक्षियाशारा 
पदार्थाचे गुणधर्म बदलविता येतात. संमोहनादवारा काही चमत्कार शक्‍य असतात. 
शित चालविणे, अथवा रेड! वदविणे हे चमत्कार संमोहनाद्वारा शक्‍य होतीलह॑ 
पग त्यांत ज्ञानदेव योगी ठरत नलूल जादुगार ठरतात. आणि ज्ञानदेवांना 
ते अत्यंत अन्यायकारक आहे. वियतुजरीरावर नियंत्रण प्रस्थापित करूनही 
सिद्धोंचे काय करता येते. पण अश्रा वियच्छरिरांकडून होणारी कार्ये 
देखील मानवीशकक्‍्तीला जे शबय आहे त्या कक्षेतच केली जातात. आणि योग- 
शास्त्रांत असा सिद्ध निकृष्ट ठरविळा जातो. 


ज्ञानदेवांचा योग 

ज्ञानदेव स्वत: योगी नव्हते. ते क्तंभराप्रज्ञावंत होते. अतींद्रिय अनुभवांची 
अनुभूतोही त्यांचे ठायी असावी असे म्हणता येते. ज्ञानदेवीची रचना हाच 
त्यांच्या जीवनातला महत्वाचा चमत्कार होता. गीतेच्या सहाव्या अध्यायाचे 


विवरण करताता त्यांनी योगतत्वज्ञ!नाचे विश्लेषण केलेले आहे. त्याचेच कांहोते 
विस्तृत स्वरुप त्यांच्या योगपर अभंगमालेत आढळून येते. ज्ञानदेवीच्या सहाव्या 


अध्यायात योगतत्वज्ञान त्रोटक स्वरूपात असून त्यावरील काव्याचा आणि रुप- 
कांचा साज विस्तारलेला आहे. पण चक्तांची नावे, चक्तांचे रंग, चार देह, देहांचे 
वर्ण, पीठे, इत्यादी योगिक संज्ञांचा परिचय ज्ञानदेवीपेक्षा अभंगातून विस्ततपणे 
होतो. ज्ञानदेवांना पातंजलयोगच अभिप्रेत होता असे मत वडेरांनी सागदवर 
दर्शन खंडात सांडलेले आहे. 
डॉ. पेंडसे ह्यांनो ' श्री ज्ञानेदवरांचे तत्वज्ञान ' या ग्रंथात ज्ञानदेवाच्या 
योगानुभूतीतील अभिव्यवतीशी स्वात्मारामस्वामीच्या हठयोगप्रदीपिका ग्रंथा- 
तील इलोकांशी तुलना करून ज्ञानदेव हठ्योगी होते असे दाखविले आहे 
डॉ. पेंडसेंचा हा विजार वरोबर असला तरी स्वात्मारामाच्या हुव्योगप्रदीपिके 
तोल इलोकांचा त्यासाठी आधार घेण्यात कालविपर्यास होतो. ९ गी - 
साहेबांनी लक्षात घेतले नाही. कारण स्वात्मारामस्वामीचा ग्रंथ जावरे कळे 
कालोन असून स्वात्मारामस्वामीने हव्योगप्रदीपिकेच्या रचनेसाठी न र 
गोरखाच्या ग्रंथाचा आधार घेतला होता. ' हठविद्यां हि भत्स्येर शिजत | 


११. श्री ज्ञानेश्‍वर महाराज व योगशास्त्र. श्री, वडेरांचा केज. पान ३ भाग २ 
न ००, भाग 
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ज्ञानदेवांच्या चरित्रातील चमत्कार २९ 


बिजानते । स्वात्माराभोडथ वा योगी जानोते तत्प्रसादत: ॥। ४ ॥ असा ग्रंथ- 
कर्तव्याचा त्रह्षणनिदेक्ञ आहे. हठयोग प्रदीषिकेवर ज्योत्स्ना नावाची टोका रचणारा 
ब्रह्मानंद देखील * सुविज्ञायगोरक्षसिद्धान्तहार्दम्‌ ' असा निदेश करून हठयोग 
प्रदोषिकेच्या नि्भितीच्या सुळाशी गोरक्षनाथांची हव्योगप्रदोषिका असावी 
असाच संकेत करून देतो आणि हठयोगप्रदोषिकेतील कित्येक अवतरणे गोरक्ष- 
नाथांच्या ' योगसार्तंड ' प्रकरणात जशोच्या तज्षी आहेत. त्यावरून ज्ञानदेवांचा 
योगमार्थ शोधून पाहता 'योगसाोतंड' ह्या प्रकरणातील संस्कृत अबतरणाकी त्यांच्या 
बिचारांचे साम्य शोधून पाहाणे योग्य झाले असते. पण डा. पेंडसेच्या संशोधन 
काळात हे साहित्य अनुपलब्ध असावे. * पिडानेच पिडांचा प्रास करावयाचा ? 
अथवा देहानेच विदेही अवस्था साधावयाची, किंवा जीवाच्या माध्यमातून 
वा इंद्रियांद्राराच परमशवतीशी तादात्म्य साधावयाचे हेच नाथयोगाचे ध्येय 
होते. ' योगडिचत्तवृत्तिनिरोध: ' असा नाथ योगांचा प्रस्ताव नसून कुंडलिनी- 
हारा अमृतप्राश्नाने अमुतत्वप्राप्ती हे ताथयोगाचे ध्येय आहे. या अवस्थेला 
सत्स्येद्रनाय ' सहजानंदी ' अवस्था म्हणतात. तात्पर्य नाथयोगाची अंतिम 
अनुभूती सहुजानंदी अवल्या अतून पातंजल्योगाची अंतिस अवस्था ' निविकल्य 
समाधीची ? अवस्था आहे. ज्ञानदेवांना हो सहज अवस्था अभिप्रेत आहे. सहजानंदं 
न विन्दन्ति सवंधम समासृता: ( अकूलवीरतंत्र अ. इलोक "५. ) अले मत्स्येन्द- 
नाथ सांगतात आणि ' परभानृतसन्तृप्ताः सहजानन्दं च केवल्स्‌ ' असे ते 
( अकूल्बीर तंत्र ब. इलोक १४० ) पुन्हा सांगतात. ' स्वभावसतिमतं शाम्त 
सनो यस्य मनोगतम्‌ ? अशी त्यांनी सहजपदाची व्याख्या केलेली आहे. 

देहातर्गत शाकतींना मत्स्येंद्र सहुजा अथवा कुल्जा म्हणतात. ' शक्तियुक्‍तो 
महात्पान: सहजा कुलजापि वा ' (कोलज्ञाननिर्णय ८-६) असे सांगून ' करते 
देहमध्ये तु सा श्याक्तिः सहजा प्रिये ' असे त्या शक्तीचे वर्णन' करतात. खेचरी- 
सुत्रेने जी अमृतपानाची प्रक्रिया सांगितली आहे तिचे वर्णन करताना सत्स्येन्द्र 
म्हणतात * लीयन्ते खेवरोचक्रे क्षोभयेत्‌ परमामृतस्‌ || असूतेन विना देवी 
असरत्वं कथं प्रिये ॥ अमसृतं कोलसदभावं श्रुणु कामकलात्मकम्‌ ॥ सहजान्तस्थितं 
तत्वं स्फुरन्तं मणिनिर्म॑लम्‌ । मुवताफलसमोपम्यं खद्योतसदृशं प्रिये | ( कोलज्ञान- 
निणंय-प्रकरण १४-९३-९५ ) मत्स्येन्धनाथाचे सहजतत्व आकाशगुंफला उद्देशून 
त्यांनी म्हटलेले आहे. अर्थात ती निरंजनी वा जीवशिवाच्या सामरस्याची अवस्था 


होय.  सहजं स्वात्मसंवित्तिः' अज्ञी सहजपदाची व्याल्या गोरक्षनाथांनीही 


१२. अकलवीरतंत्र अ 
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केलेलो आहे. सहजावस्था प्राप्त झाली की नाधारलक्षभेदन्तु न नादगोचरे 
पठेत्‌ ॥' (इलोक १५) न इडापिझगला शांता न चास्तीति गमागमे (इलोक 
१६) न विरु भेदके ग्रल्यो ललाठे न तु वन्हिके (इलोक १८) अज्ञा तर्‍हेची 
असुभूती त्यांनी दिलेली आहे. ज्ञानदेव व्हृणतात , तया अनाहताचेनि सेवे । 
मंग आकाले दुमडुमो लागे |! तव 


ब्रह्मस्थालिचे वेगे । फिटले सहजे | ६२७९ ॥ 
ही सहज 


एवल्या प्राप्त झाली की ' तसे शवतीचे रुव मावळे । शक्‍्तीची माजी * 
(६-२८७ ) आता नाद बिड नेणी जे । कला ज्योती ( ६-२८८ ) भनाःचा 
हेन माड । का पवनाचा धरु | ध्यानाचा आदरू | नाही परी ( ६-२८९ ) ज्ञान- 
देव म्हणतात की महाविष्णूने ध्दनिताचे केणे रचले तेच मी विस्ताराने भांडले. 
तात्पर्य ज्ञानदेवांनी सांगितलेला घोग महाविष्णूचा म्हणजेच मत्स्येस्धनाथाचा 
कोलागमी योगमार्ग अतून तोच त्यांनी गोतेत आणि अभंगात विस्ताराने 
मांडला. तोच ज्ञानदेवांचा सहज योग असून परमभक्तीच्या पंथांनी तो प्रगट 
झाला. आणि हाच सहज पंथ पुढे कबिराच्या तत्त्वज्ञानातूनही भक्तीच्या 
असूतप्रवाहात झिरपु लागला. ज्ञानदेव भागवत आणि होव तत्वज्ञानाशी परि- 
'चित असले तरी ते सहजयानातील ज्ञानभक्‍्तीचे उद्गाते होते असे दिसते. 
* या ज्ञानभक्‍ती सहज । भक्‍तु एकवटला मज । तो मिची केवळ हे तुज । थुतही 
असे । १८॥ ११३०॥ ते हे कल्पादि सकती मियां । भागवतमिषे ब्रह्मया । 
उत्तम म्हणोनि धनंजया । उपदेश्िली । १८-११३२ || ज्ञानी इयेते स्वसंवित्ति । 
शेव म्हणती शावती । आम्ही परमभक्ती । आपुली म्हणो ॥| १८-११२३॥ 

ज्ञानदेबीच्या सहाव्या अध्यायात ज्ञानदेव म्हणतात “तो हा नाथ संकेतीचा 
दंशु । विडे पिडाचा ग्रासु । परि दाऊनि गेला उद्देश । महाविष्णु ॥ ६-३९१ ॥ 
तया ध्वनिताचे केणे सोडुनी । यथार्थाची घडी झाड्नी । उपलविलो म्या जाणुनी । 
ग्राहीक श्रोते । ६-२९२॥ , 


नित्यान्हिकतिलक नावाच्या प्रकरणात मत्स्येद्राचे नाव विष्णदार्मा व क 
दिलेले आहे. नाभादासाच्या छप्पायोवरून देखील * 2 


वष्णुस्वासी संप्रदाय दृढ 
ज्ञानदेव गंसोर सती' या उल्लेखावरून ज्ञानदेव विष्णस्वा 


शीर मो संप्रदायाचे अनुयायी 
होते असे दिसते. 'मत्स्याच्या उदरा आत । महाविष्ण मच्छेंदनाथ | । ! अशी ओवी 


. कोल्ज्ञान निणं वला प डु , 
१३ ज्ञान [नणथ प्रस्तावना पान. ६८ संपादन डॉ. प्रबोधचंत्र बागची. 
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सिद्धान्तसारातही आहे. गोरक्षकिमयागारात मत्स्येंद्रास महाविष्णुसाई असे 
म्हणतात. त्यामुळे ' पिडे पिडाचा ग्रासु ' हे जे देहानेच देहाचा लय करण्याचे 
तत्वज्ञान आहे ते सहाविष्णुस्वामी अथवा मत्ल्येंद्राचे तत्वज्ञालच ज्ञानदेवांनी 
गीतेतून विस्तारले अले सलजते. पतंजलीच्या योग्ास्त्रांत व्ंडलिनीजागृती, 
षट्चक्रभेदन इत्यादी प्रक्रिया सांगितलेल्या नाहोत. त्याचा प्रथस शोध कोल- 
जञाननिर्णय या ग्रंथातूनच घ्यावा लागतो. तत्पुर्वी त्या साधना बळऊयानी पंथाने 
प्रचारात आणल्या. सहजयानी साधकांच्या दोह्यातून कांही यौगिक प्रक्रियांचे 
वर्णन ज्ञात होले. नाडींचे ज्ञान वजयानी तंत्रातून उपलब्ध होते. अवधूती 
घा मध्यम नाडीतन बोधीचित्ताचा प्रवाह वाहतो आणि या बोधीवित्ताचा 
प्रवास उष्णीवानाबाच्या कमळापाझी थांबला को सहजानंदी अवस्था प्राप्त 
होते अशी बजयानीतंत्रांची धारणा आहे. झत्स्येंद्राच्या कौलागमासागे सरहपाद, 
कृष्णपाद अज्ञा सहजयानी पंथातील सिद्धांचे तत्वज्ञान होते. 


जसे कुकुरीपादाच्या चर्यांगीतीत “ त्यांनी सांगितले आहे. “ र्खेर तेंतलि 
'कुम्भोरे खाअ ' (चर्या २) देह नावाच्या वृक्षाची फळे कुम्भकाने खाऊन 
टाकावयाची. त्यावर टौकाकार म्हणतो “ कुम्मक समाधीना स्वानुभवक्रमेण च 
तस्य भक्षणं निःस्वभावीकरणं कुर्वन्ति ॥ विडुवापादांच्या रचनेतही * एक से 
शुण्डिनि दुइ घरे साऱ्धअ (चर्या ३ ) असा उल्लेख असून तो टोकाकाराच्या 
स्पष्टीकरणानुसार अवधूतीच्या चंद्रसूर्यांच्या घरातून प्रवासाचा उल्लेख असून 
सहजपदाला प्राप्त होण्याचा असृतपानाचा थोग आहे ( सहजे थिर करी 
वारुणि सान्धे । जे अजरामर होइ॥ ? ) तशीच गुण्डरीपादांचीही रचना आहे 
* तिअड्डा चापी जोइणि दे अडकवालो । कमलकुलिहा घाण्ट करहें विआली || १॥ 
जोइनि तड बिनु खणहि न जीवलि। तो सुह चुस्बो कमळरस पिबमि | खेपहु 
जोइनि लेष न जाअ । मणिकुले बाहिञ ओडिआणे समाअ || २॥ 


ललना, रसना आणि अवघूतिका या तीन नाड्यांना ( तिअड्डा र त्रिकोण) 
चेपून जोगिनी साधकाला मीलनसुखाचा आनंद देते ( दे अडकवालो > मांडीत 
जागा) आणि तेथील कमलूजागृतीने कालरहिततेचा भास होतो. त्यानंतर 
पुन्हा उष्णीशकमलातील रसपानाची प्रक्रिया दिलेलो असून ओडडीयान 
बंधाचाही निदेदष आहे. 
य क न पन 


१४, चर्यागीतीकोश. डॉ. प्रबोधचंद्र बागची. 
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* दामदाहिण चापी मिलिमिलिमाझंगा । वाटत मिलिल महासुख साडंगा 1)? 
या कम्बलास्वरपादाच्या गीतोत, उजवीकडील व डावीकडील चंतद्रसर्याचा 
निदेश असून यातील मध्यममार्गातून महासुखाची अवस्था लाभेल असा आदाय 
व्यक्त केला आहे. काहूपादाच्या चर्यांगोतोत कमलपुष्पावर डोम्बीचे नृत्य 
वर्णन केलेले आहे ' एक लो पदुमा चोषठो पाखुडी । तहो * चढी नाचअ 
डोस्बी बापुडी ।। (चर्या १०). कुष्णाचायंपाद म्हणतात ' नाडि शक्ति दिढ 
घरिअ खाडे ; अनहा डमरू बाजइ वीरनादे || ९॥ ' आलि कालि घण्टा नेउर 
चरणे । रविशज्ि कुण्डल किउ आभरणे | २॥ या चर्येत अनाहतनाद, आलि, 
आणि काली या बोद्धतंत्रातील नाड्या, रवि आणि शक्षी यांचा उल्लेख आहे. 
नाडिशक्ति म्हणजे अवधतिका नाडी, (खाटेवर) गगनावर दढ कर म्हणजे 
अनाहत नाद ऐक्‌ मेते वा या चर्येचा अर्थ आहे कृष्णपाद पुढे म्हणतात 
मारिआ सासु नणम्द घरे जाली । माअ मारिआ काहन भडल कवाली 0 
(चर्या ११) या. चर्येत सासु इवासाला म्हटले असन टोकाकार या 
इवबासाला मनपचन म्हणता. ( सनःपवनं ) नणन्द हे स्प्क : चक्षरित्दि- 
यादि विज्ञानवातं ' यासाठी वावरले असून यांचा निरोध करावयाचा भाहे 
“ माझमारिया । है कसायला उद्देशून आहे. डोम्बीपादांनी गंगा आणि यमुना 
या नाड्यांचा निदश केला असून त्यामधून वाहणाऱ्या अवधतीका मोड नर 
रूपक योजले आहे * गंगा जडना साजे रे बहड नाइ ( नौका ) र ( चर्चा १४) 
पुठे डोम्बीपाद म्हणतात ' तंहो बुडीली मातडगीपोड्ञा लोळे पार करे | ? 
या चयवर टोकाकाराचे भाष्य महत्वाचे आहे. ' तत्र स्थित्वा सह्जयानप्र कव! 
डोप्बी नरात्मा संसाराणंबे योगीन्दध पारं करोति । ? टि आ 

वर दिलेल्या साधकांची हो योगसाधना सहज योगसाधना आरे क॑ 
या साधकांनी परमपद अवस्थेला सहज असतेच म्हरले आहे. * आहे कारण 
वार्हण सान्धे । जे अजरामर होई ( चर्या ३) सहजनलिनी< तण धिर फशी 
( चर्या ९) ' रवणड न छाडअ सहज उन्मत्तो' (१९ 1. शा प्रवेश्य निवृत्त: व 

लअउ ससह्र मागे 


सा "रमतात. ह सहज आहेर; ( नहा १७1 “तक आण 
बृझिअ 1७ | सहजानेन्द महासुख लीले ॥! अनभव सहज जु क मड 
( २७ ) ७"” सहज मा भोल रे जोई 


* मण कईसे सहज बोलवा जाअ | कान 
असे काहनपाद सांगतात. (४०) तात्पर्य म 
चर्यागीतीकारांची योगिक धारणा होती आणि 


वाक्‌ चिभ्‌ जणु ण समाअ? 
स्यद्राच्या योगिक पाइवंभमीला 
या योगिक अनुभूतीची परमोच्च. 
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अवस्था त्यांनी ' सहजानंद या संज्ञेने व्यक्‍त केली होती. सहजावस्था ही खसम 
अवस्था, निरंजनांवस्था, महासुख अवस्था असून या साधकांनी जीवशिवाचे 
सामरस्य सांगितले नसून वोधीचित्ताची उष्णीश्ञ कसलाझी तंदूपता सांगितली 
आहे. या योगसाधनेत कुण्डलिनीचा निर्देशन नसून अवधूतिकेचा निदे्ञ असून 
अवधतिकेचे अमृतपान सांगितलेले आहे. सत्स्येद्रांच्या योगावर जसा सहजयानी 
साधकांचा प्रभाव दिसतो तसाच ज्ेवतत्वांचाही प्रभाव दिसतो. वंगालात 
पालराजवटीत वोदध आणि शेव यात सासंजस्याचे वातावरण दिसते त्याचा 
शोध मत्त्येंद्र प्रणीत नाथयोगातील तत्वज्ञानातून घेता येईल. वोद्ध आणि श्व 
तत्वज्ञानाला एका जोतांत आणण्याचे कार्य प्रथमतः झत्स्येंद्रान केले असावे. 
सत्स्येंद्रांच्या तत्वज्ञानावर सहजयानी प्रभाव कायम आहे. सत्स्येंद्रांच्या परंपरे- 
तीळ आदि साधक सरहपाद यांनी देखोल परमसुख अवस्थेला सहजानंदी अवस्था 
असेच गोरविळे असून मत्स्येंद्राची अकूलवीर तंत्रातील साधकाची परसोच्चपदी 
असणारी अवस्था आणि सरहपादानी परम्रपदाःतील अनुभूतीची दिलेली अभि- 
व्यवती परस्पराश्ी सभान आहे. सरहपादानी ब्राह्मण, पाशुपत, जेन, बोद्धझत 
यांचे खंडण केले आहे. '* ' सहज च्छाडी णिव्बाणेही धाविड । णउ परमत्य एकवि 
साहिउ ॥. ' असे ते म्हणतात. सहजयानातेच निर्वाण शक्‍य आहे. अन्य मार्गानी 
परमार्थ साधत नाही. ' सहज स्वभाव ' असे सांगून सरहपाद परमपदाचे वर्णन 
करताना प्हणतात ' इन्दी जन्थ विलीन गउ णठ्ठो अप्प सहाव ? (इंद्रिये जिथे 
विलीन जाली असून निःस्वभावत्ता आलो आहे) 'सो हले सहजानन्द * अला 
सहजानन्दी अवस्थेत ' जहि मण्ण मरइ ( जिथे मन सेले असते) “ पवणहो तहि 
खञ जाइ ( पवनाचा मनपवनाचा क्षेय जाला असतो ) या. सहजावस्थेत 
* जावाभादे वेण्णी न काज” ( भावाभावाचे निमूलन होते ) ' इत्दि बिसअ न 
ठाय ? ( इंद्रियाचे विषय लोपले असते ) “ ते झाण रहिञअ ( ध्यानरहित ) 
आणि अवाच्च (अनिवंचनीय ) असते तिथे “मन्त ण तन्त ण ध्येय ण धारण 
अक्षी अवस्था असते. कारण हे सारे “ विभभ कारण > ( विभ्रमास 
कारण ) असतात. . मन निम्मल सहजावत्ये गऊ अरिउल नहि पबस 
८ मन तिर्मल सहजावस्येला गेले को तेथे षड्रिपूंचा प्रवेश होणार 
नाहो, ' जिम लोण विलिज्जइ पाणिएही तिम जइ चित्तवि ठाइ । अप्पा दौसइ 
परहि सम तत्य ससाहिए काइ / ( जसे मोठ पाण्यात विरघळते तसे चित्त 
त्या ठायी विरघळले को आपपर भावना लुप्त होते आणि तोच समाधी अवस्था 


१५. दोहाकोश संपादन राहूल सांकृत्यायन. 
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होय. ) त्या परमपदाचे ठायी मनपवनाचा संचार नाही ( जहि मन पवण ण 
संचरइ ) रविश्लज्ञीलाही प्रवेश्ञ नाहो ( रविससि नाहि पवेस ) तिथे दैत नाहो. 
तिथे फकत एकच रंगाची टुनिया असते. ( एवके रंगे रज्जिआ ) त्रिभ्वनही 
अरोष झाले असते. € आइ ण अस्त ण मज्झ तहि. णउ भव णउ निव्वाण ।' (तिथे 
अन्त नाही आदि नाही भव नाही निर्वाण नाहो. आपपर ही भावना नाहो. 
( अप्पापरहि ण सेलविउ ) नमणागमनाचा भाव नाहो. (गमणागसण न भार्ग. ) 


सहजावस्थेला सरहूपाद नाय अवस्था म्हणतात. ' जत्तड चित्तहु 
विपुरइ तत्तइ णाहु सरअ.* (नाथस्वरूप) ' तरंग आणि पाणी यात जसा भेर्‌ 
नसतो तसाच भव आणि आका थात भेद नाही । सहजस्वभाव अमृतासारखा 
आहे. ( सहज सहावा हुळे जमिअरस ) जसे जलात जल समरस होते तसे 
तिये चित्त समरल झालेले असते. तिथे तधीसिद्धी नसतात. पापपुण्याचा तिथे 
पाड नसतो. (रिद्धि सिद्धी हले वेण्णी न काज । पापयुण्ण तहि पाडहु बाज) 
इंद्रजाल तुटलेले असते. प्राणायामादि धारणा नसतात. षट्चक्तभेदल नसते. 
नासाप्रादि कष्टदायक, योग नसून बिन्डुधारणा नसते. ( पवण धरि अप्पाण न 
भिन्दह । कठ्ठ जोअ नासाग्ग न विस्दह ) ज्यावेळी मन अस्ताला जाते ( जब्वे 
तन कत्या जाइ तणु तुट बस्धण ) त्यावेळो झरीराचे बंधनही तुटलेले 
असते. त्या समरस अवस्थेत कोणी ब्राह्मण नसतो कोणी शूद्र नसतो, ( 


५. त्‌व्वे 
समरसहि मजज्ञे। णउ सुट ण ब्राह्मण ॥ ' धेअ न धारण भम्त तहि, णउ तहि 
सिव सत्ति। ' लर्खालक्ख विगहि स्तेहो । णउ तेही माव पसत्ति || नउ तहि 

न्दा णउ सिर ग्‌ ह र 
णिन्दा णउ सिविन, णउ जागर, पुसुत्त भावाभाव णिवन्दणु णउ तहि थाक्कअ 
चित्त ॥ > 
अर्थातच ध्येय घारणा मंत्र तंत्र. तिथे नसतात शिवशक्ती नसते. लक्षालक्ष 


विरहित अल्ली ती अवस्था असून नित्रा, स्वप्न, 


जागृति, सुषुप्ती ह्यांच्या 
टू डु पा 
अक्की ती अवस्था असते. ह 


सरहपादांनी निरंजनपदाचे जे वणेन दिले 
अकुलवोरतंत्रातहो प्रगट झालेले आहे. हे भकुलवी 
आहे असे म्हटले आहे. (हे तंत्र प्रकरण मोननाथाचे 


ल आहे तेच मत्स्येब्राच्या 


यथा नदोनदा: सर्व्वे 
सागरे सनुपागता: । तथा अकलवोरेष सव्वंध न 
डळ «* झं 3 स लयडंगता: ॥। ञ 

धी साच 
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मीननायांचा प्रस्ताव आहे. असे सांगून न्यायवेशेषिक, बोद्ध, अरहन्त सोमा- 
सिद्धास्ती, नोमांसक, पंज्चस्तोस्त्र, देवागमातील तत्वज्ञानाची ' विकल्प 
बहुला: सर्वः मिश्यावादा निरथकाः (१०) अक्की संभावना केलो आहि. 
“ल ते मज्चति संसारे अकुलवीरविर्वाजिताः । ' असाच त्यांचा सरहपारदां- 
प्रमाणे दाबा आहे. “न नासिचक्रकण्ठे न च श्रिरे नेव मस्तके 1 तथा 
चक्षुरमीलत्ते च न नासाग्रनिरीक्षणे' ॥१७॥ “न मनोर चच वे बुद्धि: 
च चिन्ता वेतनादिकस । न कालः कलनाशकक्‍्तिः न णिबोन च इंद्रियः | ३५॥ 
ज्वलज्वलनभस्या च आपोज्चेब तथैव च । सर्व समरसं पुर्ण अकुलवीरन्तु 
क्रेवलम ॥ ४१] न जपो नाचंनं स्नानं न होमं नेव साधनन्‌ (४४ गच्छन्‌ तिष्ठन्‌ 
स्वपन जाग्रत भूज्यमाने च सेथुने । भवदारिद्रशोकश्‍च विष्ठमूत्रादिभक्षण ॥६७! 
सिचिकोत्सा नेव कर्वोत इंब्रियाथः कदाचन । आधचरेत सर्ववर्णानि न च भक्षं 
विचारयेत्‌ ॥६८।| 

मत्स्येन्धनाथांनी वणिलेली अकूलवीराची परमोच्च अध्यात्मिक अवस्था 
आणि सरहूपादांनी सांगितलेली निरंजन वा सहजानंदाची अवस्था या दोहोंची 
अनुभूती एकच आहे असे लक्षात येईल. 

नाथपंथाचा उदय सरहपादांपासून असून हाच योग मत्स्येंद्र, मौत 
गोरख, गहिनी, निवृत्ती या परंपरेने ज्ञानदेवांना लाभला. 

कोलज्ञाननिर्णय ग्रंथात कुण्डलिनीचा निदेश आहे. 

: आपादतलमूर्द्धान्ता वामाख्यं कुण्डलाकुतिम्‌ । 

गुदस्थमुदयन्तल्था द्वादशान्ते ल्यं पुन; ( १७-२२ ) 

एवं तु चरते हंसो देहमव्ये शुभाशुभे 

निलेपं निष्कलं चोड्धे शद्धसत्यन्तनिर्मलम्‌ । (१७-२४) 
'याचव्या पटलात चंद्रामृताचा निदेंडा असून अमृतस्रावाचा निदेश आहे. 

सितञ्च ज्ोतलन्दीव्यं सुगन्धं भरितेजसम्‌ । 

चन्द्राल्हादकरं दिव्यम्‌ आगच्छन्तं खमध्यत: || ५-६ ॥ 

स्रवन्तं बहुरळूरेण अचिराम्मृत्युजित्‌ भवेत्‌ 

न जरामरणम्तस्य व्याधिरोगो न विद्यते । ५-७ ॥ 
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£ 

महाराष्ट्रांती 

हाराष्ट्रांतील दुष्काळ व 
त्यावरील उ ज़ 

शल पाययोजना 

“लक-चा, अ, दाभोलकर 

किं, २ रुण्ये 

। माझ्पाठशाळामंडळ, बा ( सातारा ) 

7 रि 


ऱ्‌ट 
नबभारत 


सहाव्या पटलात मृत्युंजय अवस्था प्राप्त करून घेण्यासाठी 
प्रसाय्य दन्तुरायान्तु यावद्द्राह्मविलडगत: । 
लात पा 
ल्य क वयन रसाम्रेण दह्यमानसुधीरपि ॥ १८ || अज्ञी साधना सांगितलेली 
न » ळू मकु खंचरोचक्रे क्षोभयेत्‌ परमासमृतम्‌ ! || (१४-६३ ) “ अमते 
विना देवं त्वं कथं प्रिये र शि न 
सणिनिभलम कमक वा, ी (१-९४) सहजान्तस्थितन्तत्वं स्फुरन्त 
हाडी क डी व ५) सहजऱ्तु इमं चक्रं वेखनामातिकोद्भवं । वज्प्रयोगेण 
नसवत । री ( १५-१० ) इत्यादि अवतरणावरून मत्स्येऩ् 
हजयोग असावा आणि दिबशक्तोसमायोगानंतरच्या हान चडीडणेक 
प्या भावाभावातोत, हन्द्रातीत 


> कक सहजभवस्था अ वा. 
योगमार्ग गोरखनाथांनी विस्तारून प्रि न्हॅस्ले आहे. मत्स्येख नाथाचा 


पत तपादन केला ञाः 1) त 
सच्चिदानंदांनी बहुधा मत्स्येंद्राचा योगमार्ग सांगितला 0 आरतपृतो ग्रंथात 
वा. 


“* मानसपजा  ग्रं त कारण केल 
ते -। ग्रथ । त्यातोल दिष्णुरहस्यतत्व । अति गप्व स रण केला 
हे- गुप्त ज' अज्ञो ओवी 
- अपूण 


सवी. ६ ९_६०-२-००-. 
१४५०-६७-००. ८०. शः साड 
>आ.. ५-०... 
"४... ८2. 
१५.. .... 
ह कर आकर जा 
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डॉ. वा. वि. मिराशी 


» “९ 


रावणाच्या ल॑केचे स्थान 


हा विषय गेल्या पन्नास-पंचावन वर्षात सोठा वादग्रस्त झाला आहे. 
इंदुरचे सरदार माधवराव किबे यांनी १९१९ साली पुण्यात भरलेल्या अखिल- 
भारतोथ प्राच्यविद्या परिषदेच्या अधिवेशनात वाचलेल्या आपल्या निबंधात 
असे प्रतिपादिले कौ रामायणाच्या किष्किल्धाकांडात सुग्रोवाने सोतेच्या जोधा 
वानरांना पःविताना देश्यांचा जो निदेश केला आहि त्यावरून रावणाची 
राजधानी लंका मध्यभारतात विध्यपर्वतात अमरकेंटकजवळ होती त्यानंतर 
त्यांनी आणखी काही पुरावे पुढे मांडून त्याच मताचा पुरस्कार दोन तीन 
लेखात केला.' या मताला तत्कालीन मध्यप्रांतातील पुरातत्त्वज्ञ रावबहादूर 
हौराळाल यांनो अधिक प्रमाणे देऊन पाठिंबा दिला. यासारख्याच मताचा 
पुरस्कार नंतर श्री. परमशिव ऐयर' आजि श्री. जी. रामदास यांनी केला. 
अलीकडे डॉ. ह. धो. सांकलिया यांनी हे भत स्दीकारले असून त्याचे प्रतिपादन 
आपल्या अनेक इंग्रजी, हिंदी व मराठी लेखात व नंतर प्रकाशित क्रेलेल्या 
आपल्या ' वाल्मीकि-रामायण (एक पुरातत्वीय अध्ययन) * या पुस्तिकेत केला 
आहे. त्या पुस्तिकेचे परोक्षण केसरो, नागपुरचे तरण भारत इत्यादि वृत्तपत्रात 
आले आहे, पण त्यात त्यांच्या मताचा केवळ परिचथ दिला आहे, त्यांनी 
पुढे मांडलेल्या प्रसाणाची फारशी चिकित्सक छाननी केली नाहो. हा बिब्य 
वादग्रस्त झाला असला तरी भारतीय इतिहास व संस्कृतोच्या दृष्टीने महत्त्वाचा 
आहे. सत्यान्वेषणार्थ त्याची चर्चा होणे अत्यावश्‍यक आहे. म्हुणून तसा प्रयत्त 
येथे केला आहे. 

१. ताळा पाडल) (पळाला ७, १७. 1४, 77. 694 1: 
ल. फरा. एगाठ्या88 ४०10०, 00. 144 1.; 0. ए. &०तर 
॥०[प118, ]1)1). 931. 

२. जव 3118, (/011111601100100 ॥०]ए110 11). 1311, 

३. यांचे 1१81180711 ६110 1,111) हे पुस्तक पहा. 

डॅ. त. याड. सिपघर, ल. 10, 10). 339 1.; 191त. एन. ५ 
00. 2831 1, 
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३5० नवभारत 


वास्तविक पाहता आपल्या प्राचीन ग्रंथकारांत या. बावतीत मतभेद नाहो. 
रामचरितावर ज्यांनी ज्यांनी लिहिले आहे त्या सर्वांनी सिहलद्वीप ( सध्याची 
श्रीलंका ) या बेटावरच रावणाची राजधानी होतो असे मानले आहे. या 
ग्रंथकारांमध्ये सर्वात प्रावीन कालिदास होय आपल्या रघवंज्ञाच्या तेराव्या 
सर्गात त्याने भगवान्‌ रामचंद्राचा लंकेपासुन अयोध्येप्यंतचा विमानात 
भरबास बणिला आहे. त्यात लंक्ेचे पुर्वोवत स्थानच गृहीत धरले आहे. 
त्यानंतरच्या भवभूतीला उत्तररामचरितातोल उल्लेषांवर्न अगस्त्याश्रस मध्य 
भारतात नसून अहमदनगर जिल्ह्यातील नेवासे जवळ होता हेच अभिप्रेत होते 
हे आम्ही इतरत्र सिद्ध केले आहे' अर्थातच तो गोदावरी, किष्किधा, पंपा 
इत्यादि स्थळे वक्षिणभारतातच होती, असे मानीत होता हे स्पष्ट आहे, त्या- 
नंतरच्या मुरारी, राजशेखर, जयदेव इत्यादि संस्कृत नाटककारांना टेच 
माऱ्य होते हे त्यांच्या नाटकांतील वर्णनावरून दिसते. तेव्हा 
प्राचीन ग्रंथकारांमध्ये या बाबतीत मतभेद नाही. 


हेच मत 
आपल्या 


पण्‌ अलोकडच्या संशोधकांती लंकेच्या स्थानाविषयी विविध मते प्रति- 
पादिली आहेत. सुप्रसिद्ध जर्मन प्राच्यविद्याविश्ञारद याकोबी घाने लका आसामात 
होती असे प्रतिपादले होते. पण हे मत इतके विलक्षण व सकृहर्शनोच असंभाव्य 
आहे की त्याच्या निराकरणाची जरूरी नाही. त्यानंतर सरदार किबे यांचे तो 
अमरकंटकजवळ होती हे मत, याशिवाय श्री. परमशिव ऐयर यांनी लंका हो 
जवलपूरच्या उत्तरेस अठरा मेलावरील इंद्राणा नावाच्या गावा ववा 
डोंगरात करण्याचा प्रयत्न केला आहे आणि डॉ. सांकल्या यांनी त्यांच्या मताला 
पाठिंबा दिला आहे. या दोन्ही मतात एकवावयता नसली तरी त्या दोन्हो 
लंका मध्यभारतातील विध्य पर्वतात किवा त्याच्या थोडे क 
आहे. तेव्हा या मतांच्या प्रतिपादकांनी स्वमतसिद्धथ 


ढे र ्थ्जी प्रमाणे मांडलो 
आहेत त्यांची सत्यासत्यता ठरविली पाहिजे. त्यांचा यथा मारो 


कम विचार करू __ 
प्रमाण पहिले - 

रामायणात बणिहेला रामाचा चित्रकूरापासन किकिधेपर्य 
श्री. किबे यांनी रामायणातील इलोक उद्धृत करून हा मा हज मार्ग-< 
दाखविला आहे. 1 पुढीलप्रमाणे 


५. संश्ोधनमुक्‍तावलि, सर ६, पृ. १ इत्यादी 
६, आमचा भवभूति ग्रंथ, पृ. २५३ इ 


क 
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*“ राज मन्दाकिनी नदोजवळ चित्रकूट पर्वतावर आले तेव्हा त्याना 
सीतेच्यामुळे खरादि राक्षस तेथील क्रषोंना त्रास देऊ लागल्याचे समजले. तेव्हा 
त्यांनी तेथून दण्डकारण्याला प्रयाण केले. तेथे त्यांनी विराध राक्षसाला 
ठार मारले आणि नंतर ते शरभंगाच्या आश्रमास गेले, वारभंगाने त्यांना 
मन्दाकिनीच्या तीरावर असलेल्या सुतीक्षणाच्या आश्रमास जाण्यास सांगितले 
आणि स्वतः त्याने आअग्निप्रवेश केला. नंतर सुतीक्ष्णाला वंदन करून 
हे दुर अंतर पार केल्यावर ते पज्चाप्सर नासक एक योजन विस्ती असलेल्या 
तलावाला जाऊन पोचले. नंतर तेथून निघून ते अनेक आश्रमांत कोठे चार, तर 
कोठे पाच, सहा किवा दहा महिने राहत दहा वर्षे घालवून पुनः सुतीक्ष्णाच्या 
आश्रमात परत आले. तेथे काहो काळ राहिल्यावर रामाने अगस्त्याभ्रमाचा 
सार्ग विचारल्यावरून सुतीक्ष्ण तद्वथि म्हणाले, ' येथून चार योजनावर अगस्त्याच्या 
भावाचा आश्रम आहे. तेथून एक योजनावर अगत्त्याचा आश्रम आहे. रामाने 
तेथे गेल्यावर अगस्त्य त्षींचा जञापल्या निवासाकरिता ज्ांत अश्या स्थलाविषयो 
विचारले. तेव्हा अगस्त्य त्रद्धषी म्हणाले, ' येथून दोन योजनांवर फलभूलादिकांनी 
युक्‍त असे घनदाट छायेचे पंचवटो नामक स्थान आहे तेथे तुम्ही राहावे. 
पंचवटीत असताना रामाने खरादी राक्षसांचा वध केला. रावणाने सीताहरण 
केल्यावर राम व लक्ष्मण पम्पेस गेले. तेथे त्यांना सुग्रीव भेटला. त्याने रामाला 
म्हटले, हा वाल्िज्ञासित मल्यगिरि आहे येथे मुळीच भय नाहो. तेथे राम व 
लक्ष्मण "छूष्यसुक पर्वतावर राहिले तेथून जवळच वालोची राजधानी किरष्किधा 
होती. तिच्या पठ्चिमेस रक्‍तवर्ण जलाचा सागर होता - 

ततो रक्‍तजलं भोमं लोहितं नाम सागरम्‌ । 

वालीवधानंतर सुग्रीवाने चारी दिश्ांस सोतेच्या ज्ोधाकरिता आपले 
वानरदृत पाठविले पण कोणालाही तिचा पत्ता लागला नाहो. शेवटी हनूमान 
विध्यपवंतावर आला तेथे त्याला जटायूचा वडिल भाऊ संपाति भेटला तो त्याना 
स्हणाला- 

इतो दरे समुद्रस्य संपुर्णे शतयोजने । 
तस्मिल्लंकापुरी रम्या निमिती विइवकर्मणा ॥ 
: येथून दोनशे योजन अंतरावर समुद्रात लंका हो सुंदर नवरी आहे. 


७. किष्किन्धाकाण्ड ३९.३४ हा व यापुढील संदर्भ बडोच्याच्या ओरिएंटल 
इन्स्टिट्यूटने संपादिलेल्या चिकित्सक आवृत्तीला अनुलक्षून आहेत. 
८. किष्किधा ५७,२०, 
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डर नबभारत 


चिवकुटापासुन व्हिष्किधेपर्यंतच्या रामाच्या प्रवासाचे वरील संक्षिप्त वर्णन 
देऊन श्री. किबे त्यांच्या मधोल अंतर पुढीलप्रमाणे सांगतात -“ चित्रकटा- 
पासून सुतीक्ष्णाच्या आशमाला जाण्यास रामाला एक दिवस लागला. म्हणजे 
त्यांच्यामतील अंतर समारे १२ते १८ मेल असावे; तेथन शर्ंगाचा आश्रम 
एका दंदलाच्या प्रवासाच्या अतरावर थ्हणज सुसारे १८ सल दर होता तेथन 
अगल्त्याच्या भावाचा आश्रम लहा योजनांवर म्हणजे २४ मेलांवर होता, तेथन 
अगस्त्याचा आश्वम ८ भेलांवर ब त्यापुढे पंचवटी अर्ध्या दिवसाच्या प्रवासावर 
म्हणजे ८ मलांवर होतो नंतर ६ मेलांवर पंपा तलाव आणि जवळच किठ्किधा 
होती. तेव्हा चित्रकूट आणि किष्किधा यामधील अंतर समारे २२ थोजने किंबा 


८८ ( किंवा फार तर १००) सेल होते हेच अंतर सव्हंच्या नकाशावरून चित्र- 


कूटापासून पंपेचे ( रेवा संस्यानातील गोविदगडजदळच्या तळ्याचे ) आणि 
किष्किन्धे 


चे ( रेवासंल्थानातील कंधोचे ) आहे. तेथून डवळच रावणाची लंका 
हाता. 


वरील प्रमाणाचे परीक्षण 
रानायणांच्या अरण्य आणि किज्किस्चाकांडातीळ रामादिकांच्या प्रवासाचे 
वर्णन अत्यंत त्रोटक आहे. त्यात फारच थोड्या स्थलांचा नासनिदेज् आहे. 
दाहरणाथ जगस्त्याच्या आश्रमाला जाताना विन्यपर्वत ओलांडण्याचा त्यात 
उल्लेख नाही. पण गोदावरीतीरावरच्या त्याच्या आश्रमाचा आहे. महाभारतात 
सांगितले आहे को विन्ध्यपर्वत उंच उंच होऊ लागल्यामुळे देवांच्या प्रार्थनेवरून 
अगस्त्य *द्षषि दक्षिणल जावयास निघाला. विर्य त्याच्या पुढे नतमस्तक 
झाला, नंतर अगत्त्यांने गोदावरोच्या तीरी आपला आश्रस स्थापला. 
दक्षिगेत दुरवर पेला. मल्य पर्वतावरही अगस्त्याचा ञश्रम होता. 
निदेश काही ग्रंथात आला आहे.* पण रामाच्या वनवासात 
आश्रम गोदातीरी होता. उत्तर भारतात कोठेही अगस्त्यार 
नाही. तसेच गोदावरोचाही नाहो. रा. ब. होराल 
एक लहास सदी चित्रकूट पबताच्या दक्षिण ठिशे १ 
तग 0.७0. “तोडता पवा जीत!) जा रोह 
असत म्हटले आहे. पण हा. क्षुद्नदो रामायणातील अगस्त्याश्रमाजवळचो 


उदाहरणार्थ उदंडीचे मल्लिकानारत, 
१०, ग्ंगानाथ झा व्हाल्यूम, पू. १५७ 


शक 


बा उल्लेख 
लनी गोदा नावाची 


अक १० सधोल कथा पहा, 
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रावणाच्या लंकेचे स्थान ३३ 


गोदावरी असणे शक्‍य नाहो. रामायणात विन्ध्य पर्वेताप्रमाणे गोदावरीला 
अत्यंत महत्त्व आहे. ती अज्नी लहान नदी असणे शक्‍य नाही. शिवाय रामा- 
यणातील गोदानदी, श्री. किबे यांची अंतरगणना स्वोकारलो तरी, चित्र- 
कटाच्या दक्षिणेस निदान २० योजनावर ( किबे यांच्या गणनेप्रमाणे ८० 
मेलावर ) वाहत होती ती १२ मेलावर वाहणाऱ्या पूर्वोक्त गोदानामक 
क्षुत्ररवाहाशी एकरूप होणे हवय नाही. 


शिवाय रामायणात सांगितलेली अंतरे वस्तुस्थितीला धरून नाहोत हे 
आम्ही इतरत्र दाखविले आहे.'' उदाहरणार्थ, रामायणातील वगंनाप्रमाणे प्रयाय 
येथील भरद्वाजाश्रमापासून चित्रकूटाचे अंतर दहा कोस किंवा वीस सेल होते. पण 
वस्तुस्थितीत हे अंतर ६५ मेल आहे. क्रिवाय पूर्वोक्त रामवनवासातील कांही 
स्थळांची ठिकाणे निश्चित नाहीत. त्यामुळे पंपा, किर्ष्किधा इत्यादि स्थळे 
रामायणांतोल वर्णनावरून मध्यभारतात होती हे सिद्ध करता येत नाहो. 


रामायणाच्या किष्किन्धाकाण्डाचे संपादक मानकड यांचेहि मत लंका मध्य- 
भारतात होती असे होते. पण त्यास या गोदावरी निर्देशाची अडचण येत होती. 
ती दूर करण्याकरिता त्यांनी निराळीच क्लुप्ती लढविली. त्य कांडाच्या प्रस्ताव- 
नेत ते म्हणतात'* “* किष्किस्धाकांडात गोदावरीचा उल्लेख अकरा ठिकाणी 
आला आहे. त्यांतील फकत दोन ठिकाणे सोडून इतरत्र तिच्याबद्दल मन्दाकिनी- 
सारखा दुसरा पाठ आहे. त्यावरून या सर्वे ठिकाणी गोदावरीचे नाव मागाहून 
घालण्यात आले असावे. ” शुद्धपाठ ठरविण्याची हो रीत अजब आहे ! शुद्धपाठ 
हस्तलिखितांच्या पुराव्यावरून ठरवाबयाचा असतो, अज्ञातर्‍हेच्या अनुसानावरून 
नव्हे. ज्िवाय डॉ. पुसाळकरांनी दाखवून दिके आहे को किष्किधाकांडात तेरा 
ठिकाणी आणि अरण्यकांडात चार ठिकाणी गोदावरीचा उल्लेख आला आहे. 
त्यापैकी बारा ठिकाणी गोदावरीबहदल दुसरा पाठ नाही. फक्त पाच ठिकाणी 
तिच्याबद्दल ' संदाकिनी ? असा पाठ आढळतो. * हस्तलिखितांच्या पुराव्यावरून 
घा सर्व ठिकाणी ' गोदावरी ' पाठच योग्य आहे आणि तोच चिकित्सक 
आवृत्तीत स्वीकारला आहे. केवळ निदेश्यांच्या संख्याधिक्यावर पाठ ठरवावयाचे 
म्हटले तरी गोदावरी पाठच स्वीकार्य ठरेल, 


११. भेघड्तातील रामगिरि अर्थात रामटेक, पृ. ७३ इत्यादि 

१२. किष्किन्धाकाण्ड, प्रस्तावना, पृ. ५५. 

१३. उ०प8] ली 1100711181] 118106, ०]. 2, ]. 331 
न.भा, २ 
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३४ नवभारत 


उत्तर भारतात गोदावरी नदो असल्याचा कोठेच उल्लेख नाहो. दक्षिणेत 
तिच्या काठो अगस्त्याश्रम होता हे रामायजातच वर्णन आहे. अगस्त्याने विन्ध्य 
पर्वत ओलांडून तो स्थापला, होता असे महाभारतात म्हटले आहे. तेव्हा लंका. 
विल्ध्य पर्वताच्या उत्तरेस असणे दवय नाहो. 
प्रमाण दुसरे 

सौतेच्या शोधार्थ सांगितलेल्या भार्गात विर्य पर्वताचे किष्किन्थेच्या 
दक्षिणेस अस्तित्व- सरदार किबे यांनी आपले लंकेच्या स्थानाविषयो संशोधन 
प्रथन सांडताना या प्रमाणाचा सुख्यतः निदेश केला होता, “ किण्किधा- 
काण्डाच्या चाळीसाव्या अध्याबापुढील इलोक या संदर्भात आले आहेत. 

ततः प्रस्थाप्य सुग्रीवस्तन्सहावानरं बलम्‌ । 

दक्षिणां प्रेथपामास वानरानभिलक्षितान्‌ ॥ १॥ 

ऱ्ह (1 ऱ्£ र 

सदस्रशिरसं विन्ध्यं नानाद्रुमलतावृतम्‌ । 

नमंदां च नदों दुर्गा महोरगनिषेविताम्‌ || ८॥ 

ततो गोदावरों रम्यां कृष्णावेणीं महानदीम्‌ । 

वरदां च महाभागां महोरगनिषेविताम्‌ * || ९॥ 

सुग्रीव किष्किन्थेत राज्य करोत होता. किरण्कधेच्या दक्षिणेस विन्ध्य 
नंदा, गोदावरी, कृष्णा, वरदा (वर्धा) इत्यादि नद्या असल्यास ती किष्किस्धा. 
उत्तर भारतात ( उदाहरणाथ, रेवा संस्थानात ) असली पाहिजे हे उघड आहे. 


» 


तेव्हा लंकाही उत्तर भारतातच असावी. ?? 
या प्रमाणाचे परीक्षण 

डॉ. याकोबींनी हे इलोक प्रक्षिप्त असावेत असे कळ 
यांनी नंतरच्या लेखात या प्रमाणावर आपली भिस्त 
रामायणाची चिकित्सित आवृत्ति प्रसिद्ध झाली आहे. तीत हे इलोक प्रक्षिप्त 
मानले गेले नाहोत. तेव्हा याही प्रमाणाची छाननी केली पाहिजे. 

सुग्रीवाने चारो दिज्ञात सोतेचा झोध करावा असे वानराता आज्ञा- 
पिताच त्या त्या दिज्ञातील खालोल देशांचा उल्लेख केला आहे -___ 

( १) पुर्व-भागीरयी, सरयू, कौशिकी, कालिन्दो सरस्वती, शोण 
इत्यादि नद्या; विदेह, मालव, कालिकोसल, मगध इत्यादि नि 9 
१४. किष्किन्धा ४०.१,८,९. 
१५, पर्बोक्त, सग २९ ते ४२ पहा. 


विल्यावरून श्री. किबे 
त ठेवली नाही. आता 
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(२) दक्षिण- विन्ध्यपवंत, नमदा, गोदावरी, कृष्णवेणी, वरदा था 
नद्या; सेखल, उत्कल, विदर्भ, क्रषिक, वडग, कलिंग, कोशिक, आरल्घा, चोल, 
पाण्ड्य, केरल देश, भलय पर्वत, महेन्द्र पर्वत इत्यादि. 


(३) पठ्चिम- सुराष्ट्र, बाल्होक, गर, आभीर देश, सिन्धुसागर 
संगम, पडचिस समुद्र इत्यादि. 

(४ ) उत्तर- हिमालब, भरतदेश, कुर, मद्रक, कास्बोज, यवन, शक, 
आरट्टक, बाल्हीक, चीन हे देज्ञ आणि केलास, क्रोज्च पर्वत इत्यादि. 


चारी दिज्ातील या पर्वत, नदी, देश इत्यादिकांचे निरीक्षण केल्यावर असे 
दिसून येईल कौ कवीने त्यांचा दिझनिदेशर एकंदर भारताच्या दृष्टीने केला 
आहे. एका विशिष्ट ठिकाणाच्या संदर्भात नव्हे. तेव्हा ते पवत, नद्या व देश 
किष्किंधा नगरीच्या त्या त्या दिज्ञास होते असे मानणे उचित होणार नाहो. 
इतक्यानंतरहो विन्ध्यपर्वत किष्किन्धेच्या वक्षिणेस होता असा कोणी आग्रह 
धरल्यास तन्नानक दुसरा पर्वत दक्षिण भारतात मल्यपर्वताजवळ होता, है 
सहज वाखविता येईल. भारतासारख्या खंडप्राय देशात एकाच नावाचे अनेक 
प्रदेश, नगरे व नद्या आढळल्यास आइचर्य नाही. उदाहरणार्थ रासगिरि 
नावाचे अनेक पर्वत दक्षिण भारतातील भिन्न सित्न प्रवेशात असलेले 
संशोधकांनी दाखविले आहेत; विदर्भ, मध्यप्रांताचा बस्तर जिल्हा, पुर्वीचे 
सिरगुजा संस्थान, ओरिसा वगेरे प्रदेशात रामगिरि नामक पर्वत आहेत. त्यातून 
कोणता पर्वत कालिदासाच्या मेघदुतात विवक्षित होता हे आम्हास मेघद्तात 
वणिलेल्या सेघमार्गावरून ठरवावे लागले.'' दुसरे उदाहरण प्रस्तुत वादातील 
किष्किधानगरीचे. रामकथेश्ी संबद्ध अद्ला किष्किस्धेशिवाय आणखी एक 
तन्नामक नगरी राजस्थानात उदेपुरच्या दक्षिणेस सुमारे ४५ सेलावर कल्याणपुर 
नामक गाव आहे तेथे होती. तेथे अनेक प्राचीन अवज्लषेष सापडले आहेत ते 
राजपुतान्यातील प्राचीन किष्किन्धा नगरीचे स्थान होय. राज्य करणारा 
महाराज भेत्ति याचा जवळच्या धुलेव गावी सापडलेला तास्रपट सुमारे वीस 
वर्षापुर्वी आम्ही एपिग्राफिया इंडिकात संपादिला आहे. राजवुताऱ्यातील 
हो किष्किंधा नगरी आणि रामायणातील तन्नामक नगरी या एकच होत हे 


१६. सेघदूतातील रामगिरि अर्थात रामटेक पृ. ३३ इ. 


१७. व्हा. २० ए. ( इ. तसेच गोवा प्रदेशाला सिहुळ किवा लंका असे नाव होते 
हेहि आम्ही इतरत्र दाखविले आहे. संशोधनमुक्‍तावलि, सर ५ पृ. १८८. 
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३६ नवभारत 


कोणीही अद्यापि प्रतिपादिले नाहो. तथापि या उदाहरणावरून केवळ 
नामसादृद्यावरून स्थानांचे ऐक्य मानण्यात काय धोका आहे हे ध्यानात येईल. 


विध्य पर्वत दक्षिणेतहो होता हे पाजिटरने पुष्कळ वर्षापर्वी दाखविले 
होते. रामायणाचा सुक्ष्म दृष्टीने अभ्यास केल्यावर हे स्पष्टपणे ध्यानात येते. 
सुग्रीवाच्या आज्ञेप्रमाणे अनेक वानराना घेऊन हन्‌मान्‌ दक्षिण दिशेस 
[विध्य पर्वताच्या गुहांत तपास करण्यास जाता झाला. दक्षिण दिज्ञचा उल्लेख 
करताना त्याने तिचा अगस्त्याचरितामाज्ञाम्‌ ' असा उल्लेख केला आहे.“ 
अगस्त्याचरितामादां दक्षिणा यमरक्षिताम । 
सहेभिर्वानरेमु ख्येरडगदप्रमुखेवंयम्‌ || 
पुढे ते त्या पर्वताच्या एका मोठ्या गुहेत अडकन पडले 
लामक तापसोने डोळे मिटावयास सांगून क्षणार्धात. त्या ग्‌ 
म्हटले - भे 
एष विन्ध्यो गिरि: श्रीमान्नानाद्रमलतायत: । 
एष प्रत्रवणः शेल: सागरो$्यं महोदधि: ॥( 
तेव्हा हा विन्ध्य या तीरावर होता 
या पदावरून सागराचाच बोध होतो. किवे वयो 
सोठ्या तलावाचा नव्हे. त तिच 


का हा विर्य पर्वत दक्षिणभारतात समुद्राच्या काठो होता याचे 

केष्किधाकांडात आले आहे. वानर त्या पर्वतात ्ड्त न या न एक गमक 
नामक गृ्न भेटला. त्याने “ पुर्वी मो साज्ञा धाकटा व. तापुर तापात 
सूर्यमंडळाकडे उड्डाण करीत असता सूर्यांच्या तेजाने माझे प. जटायु याच्यासह 
आपल्या पंखांनी जटायूला ञावरण घातल्यामुळे त्याचे पख जळून गेले, पण 
असे सांगितले. त्यानंतर आपण (वि ३ त्याचे पंख मात्र वाचले. ” 


ध्य पर्वतावर 
कोसळला असे तो म्हणाला'* - आणि जटायु जनस्थानात 


आशडके तं निपतितं जनस्थाने जटायुषम । 
अहं तु पतितो विच्धये दग्धपक्षो जडीकृत: 1। 
- संपाति जेथे पडला तो विन्ध्यपवंत कोठे 


तेव्हा रत्नप्रभा 
हेवाहेर आणले आणि 


डत ष्र, १२ ) 


असे स्पष्ट दिसते. महोदधिः 
रे समजतात त्याप्रमाणे एखाद्या 


कोलम ीली होता याचे ग व 
आले आहे. संपातीने पुढे सांगितले कौ सो कता विडा कमे इतरत्र 
त " पण न झालो ससल्यापुळे 
१८. किष्किन्धा, ५१.७. ह 


१९. किष्किन्धा, ६०,१५, 
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माझा मुलगा सुपाइर्व हा मला आहारादि देऊन माझे पोषण करीत असतो. एकदा 
त्याला येण्यास उद्योर लागला. त्याचे कारण विचारल्यावर सुपाइव म्हणाला, 
मी मांसाच्या शोधार्थ महेंद्रपवंतावर जाऊन तेथून सागराला जाणारा एकच 
मार्ग अडवून बसलो. नंतर मला एक काळाकभिन्न पुरुष एका सूर्यासारख्या 
उज्ज्वलप्रभेंच्या स्त्रीला घेऊन जाताना दिसला. मो त्याला अडविले पण त्याने 
गयावया करून माझी प्राथना केल्यावर मौ त्या दोघांना जाऊ दिले. पुढे त्टषो- 
कडून मला कळले को तो रावण होता आणि तो आक्रोश करणाऱ्या रामपत्नी 
सोतेला घेऊन जात होता. 


रामायणातील या वृत्तांतावरून पूर्वोक्त विन्ध्य महुंद्ध पवंताजवळच होता 
हे स्पष्ट आहे. महेन्द्र पवंताचे स्थान दक्षिण भारतात होते हे कोरीव लेखां- 
वरून सिद्ध करता येते. उत्तर भारतात तो पर्वत असलेला कोठेहि उल्लेख नाही. 
म्हणून त्याच्या जवळचा विन्ध्य पर्वत हा दक्षिणसमुद्रतीरी होता, तो नमंदेच्या 
उत्तरेस लागून असलेला विन्ध्य नव्हे हे स्पष्ट आहे. 

डॉ. साकलिया यांना या महेंद्र पवंताचा उल्लेख माहीत आहे. पण ते 
त्याला ' विर्य पर्वताचीच एक लहानशी गिरिमालेच्या नावाने ओळखली 
जाणारी ओळ आणि पुर्वघाटाला दिलेले नाव असे मानतात. उद्या ते सह्या- 
द्रीला सुद्धा विर्ध्यपर्वताचा फाटा म्हणतील ! अक्ना रीतीने उत्तरेतील विन्ध्य- 
पर्वताचा दक्षिणससुद्रानजीकच्या पर्वतराजीझी संबंध जोडणे अजब आहे ! 


प्रमाण तिसरे 


रावणवंशी यांचे सध्या सध्यभारतात अस्तित्व- “सध्या मध्यभारतात 


गोंड या आदिवासोंच्या ( १ ) रावण (२) वानर (३) रघु आणि 
(४) कोमर अज्ञा चार जाती आहेत काही गोंड आपणास रावणवंज्ली 
राजगोंड म्हणवतात. त्यावरून त्यांचे त्या प्रदेशातील प्राचीन कालातील अस्तित्ब 
सिद्ध होते. तेव्हा रावणाची लंका याच भागात- अमरकंटकजवळ- असावी 7 
याप्रमाणाचे परीक्षण- सध्याच्या समजुतीवरून अश्ली अनुमाने काढू लागलो 
तर अनवस्था प्रसंग येईल. भारतोयेतिहासाच्या मध्ययुगीन कालात स्वत:च्या 


२०. किष्किन्धा, ५८.१३ इ. 
२१. वाल्मीकि रामायण ( एक पुरातत्त्वीय अध्ययन ), पृ. ५९, 
२२. एफ. छा. पणात 88, ॥०॥या0, 0. 144. 


व, 
डड गक 
| अनुक्रमणिका | मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्पाठशाळामंडळ, वाई 


:३4 नवभारत 


वंशाचा प्राचीन विख्यात व्यक्तीशी किंवा वंद्नाश्ञी संबंध जोडण्याची 
प्रथा पडून गेली होती. काहो राजकुले स्वतःस सूयवंशी .तर इतर 
काही चंद्रवंशी समजत. प्रतीहार राजे आपण लक्ष्मणाचे वंशज आहो असे 
दिमालाने सांगत. छत्तीलगडातील राजे स्वतःला पांडववंशी म्हणवत. 
गुजरातेतील आद्य गुजर राजे कर्णास आपला पुर्वज मानीत. रेवा संस्थानातील 
काही राजे स्वतःला कोरववं्ी समजत. गोंड हे आर्येतर वंज्ञातील, तेव्हा 
त्यांनी आपल्या वंशाचा संबंध रावणाशी जोडला तर त्यात भारचर्य नाहो. 
पण जसे; हे पूर्वोक्त मध्ययुगीन राजे त्या त्या वंशात किवा त्या त्या विख्यात 
योराणिक पुरुषापासून जन्मले असणे शक्‍य नाही तसेच गोंड लोकही रावणाच्या 
वंद्यात जन्मले होते हे संभवनीय नाहो. 
प्रमाण चोथे 


रामायणाचा वस्तुनिष्ठ दृष्टीने अभ्यास केल 
होती असे सिद्ध होते-“ रामायणाच्या किष्किधाकांड 
असताना सुपार्ड्वाने रावणाला आपल्या हाताने सौतेला उचलून घेऊन जाताना 
समक्ष पाहिले होते. तेव्हा रावण हा सामान्य प्रतीचा मानवच होता. हन्‌मंताने 
जो सागर पोहून पार केला तो शंभर योजना एवढा होता असे रामायणात 
वणिले आहे. सध्याचे सौलोन होच लंका मानल्यास सोलोन व रामेश्‍वर 
यामधील अंतर झंभर योजने (४५० मेल) होईल. पण ते अंतर इतके नाहो. 
तेव्हा योजन म्हणजे २०० गज मानले पाहिजे अज्ञा प्रमाणाने हनुमान १ ठा. 
योजने पोहून गेला असणे शक्य आहे. ज्या ठिकाणी पाणी कभी असेल ततथे दो 
पायी चालत होता आणि ज्या ठिकाणी खडक वगेरे पाण्याच्यावर आलेले होते 
तेथे तो विश्रांति घेत होता. अज्ञा रोतीने हे सरोवर ( सागर नळ्डे ) न 
ले असेल. याप्रमाणे या वर्णनाचा अर्थ केल्यास लंका मध्य कात क, डा 
उत्तरेस १८ मेलावर इंद्राणा पर्वतावर होती असे दाखविता येते. ” त, 
परीक्षण 
रामायण हे एक काव्य आहे त्यातील विधाने व व 
आहेत. ती वस्तुनिप्ठ दृष्टीने घेणे शक्य नाहो. त 
स्थितीशी जुळत नाहीत हे मागे भयागापासून चित्रकर च च्यार्‍ अं 
रामायणातील विधानावरून आम्ही दाखविले आडे लाच्या अंतराच्या 
रावणाचे दशशमुखत्व, हनुमानाचे ४५० मर पोहत ह्‌. री त्याकाव्यात 
यि ? रोमाचा लंकेपासून 
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अयोध्येपर्यत बिभोषणादि राक्षस, वानर इत्यादिकांसह विभानातून प्रवास, 
युद्धात अनेक अस्त्रांचे प्रयोग इत्यादिकांचे वर्णन आढळते. ते वस्तुनिष्ठ 
दृष्ट्या घेणे बोग्य नाही, आणि तसे सर्वत्र शक्यही होणार नाही. उदाहरणार्थ 
रावण सीतेला घेऊन पायीच चालत होता असे नाहो. तो आकाशपागनिहो जात 
होता. म्हणूनच सोतेला आपले अलंकार व्द्ृष्यमूक पर्वतावर बसलेल्या 
वानरांकडे टाकता आले. तेव्हा तो केवळ सानव नव्हता. 

शिवाय ज्या पर्वतात सुपाइर्वाला रावण सोतेला घेऊन जाताना 
झेटला तो पर्वत विग्ध्य नसून महेन्द होता. तो दक्षिण भारतातील हे मागे 
दाखविले आहे. त्याच्याजवळचा विध्य भारताच्या मध्यभागातील विन्घ्य 
पर्वताहून निराळा, भारताच्या दक्षिणटोकाजवळचा होता हे मार्गे दाखविले 
आहे. तेव्हा या दुसर्‍या विध्य पवंताच्या दक्षिणेची लंका हो मध्यभारतात 
असणे शक्‍य नाहो. 


इतर किरकोळ प्रमाणे 


याशिवाय डॉ. सांकलियानी लंका विध्य प्रदेशात होती हे सिद्ध करण्यास 
अनेक किरकोळ प्रमाणे दिलो आहेत. त्यांचाहि थोडक्यात विचार करू. ती 
हो-( १) रामाने सात साल वृक्षांचा वेध आपल्या बाणानी केला. लंकेच्या 
. युद्धात राक्षस व वानर यांनो सालवृक्ष उपटून एकमेकांवर फेकले असे वणंन 
आहे. हल्ली सालवृक्षांची वने मध्य प्रदेशातील पुर्वभागात अमरकंटकाचे पठारा- 
वर तसेच छोटा नागपुर इत्यादि भागात आढळतात. (२) लंका हा शब्द 
मुण्डारी भाषेतील आहे. (३) रावण हा गोंडजातीचा होता. 


या प्रमाणांचे परीक्षण 


प्रमाणे पोचट आहेत, (१ ) सध्या सालवृक्षांची वने दक्षिणेत दिसत 
नसली तरी पुर्वी ते वक्ष दक्षिणेत होत नसत असे म्हणणे लयुक्तिक होणार नाही, 
याच्या उलट असे म्हणता येईल की रामायणातील सागराचे वणन मध्यप्रदेश्ा- 
तील कोणत्याही विज्ञाळ तळ्याला लागू पडणार नाही. त्याला लवणास्भस्‌ 
( खार्‍या पाण्याचा ) असे म्हटले आहे. तसेच चंद्रोदयाच्या वेळो त्याला 
भरती आली होती, आणि त्यात मोठमोठे पर्वत, मगर, नाग इत्यादि जलचर 


२३. रामायण, किर्ष्किधाकाण्ड, ५७.३१. युद्धकाण्ड ४. १११ मध्ये चंद्रोदयामुळे 
सागराला सरती आल्याचे वाणे आहे. 
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होते इत्यादि वर्णन आहे. * हे वर्णन कोणत्याही तलावाला लागू पडणारे नाही. 
रामायणातील साल वृक्षांचे उल्लेख लक्षात घ्यावयाचे तर हे वर्णनही का यथार्थ 
मानू नये ? तसे न केल्यास  अर्धजरतीय न्यायाचा दोष! प्राप्त होईल. 
न (२) ल॑का शब्द आरयेतर भाषेतून घेतला असेल. ल॑केतील मूळची 

वसती आर्येतराची असेल, पण त्यावरून रामायण कथा असत्य होत नाहो. 

(२) रावण इब्द संस्कृतमध्येही व्युत्पादिता येतो. * शिवादिभ्यो5ण्‌ । ! 
या पाणिनिसुत्राच्या गणपाठात अणु प्रत्ययापुर्वी “ विभ्रवस्‌ ? झब्दाला 
* विश्रवण ' आणि ' रवण ! असे आदेश होतात, हे सांगितले आहे. तो प्रत्यय 
लागल्यावर वेश्रवण (कुबेर) आणि रावण अशी ख्पे होतात, गणपाठात था 
हाब्दांचा उपयोग केला असल्यामुळे ' रावण ! इब्दाची हो व्युत्पत्ति निदान 
ख्थिस्तपूव सहाव्या शतकाइतकी प्राचीन आहे. * 

राम, हनूमान, रावण हे वस्तुतः मानव 
संपन्न असेच कवीला विवक्षित होते आणि त्या 
वणिली आहेत. त्या वर्णनातूत आपणास 
रामचरित्राची उपपत्ति लावणे योग्य नव्हे. 

जे व्यवतींच्या बाबतीत तेच नगररचना, 
बाबतीत खरे आहे. हो वणंने काल्पनिक आ 
कल्पनारम्य आणि अतिशयोक्त वर्णन करणे हासं 
एवढा मोठा कालिदास ऐतिहासिक कालात रि 
झालेला. पण तोहो दशरथराजाने दहा हजार 
वर्णन करतो. रघुवंश (सर्ग १०, इलो. १) मधो 


असले तरी अतिमानव शक्‍ति- 
च श्रद्धेने त्याने त्यांची चरित्रे 
उपयोगी तेवढाच भाग घेऊन 


राजमार्ग आणि एकमेकांना समांतर असलेल्या सडका! 


: षे यांचे वर्णन आलेले 
पाहुन त्या काव्याचा तो भाग इंडोग्रीक संस्कृति वायव्य प्रदेश्षात कमक 


सपुक्तिक होणार 
मध्ये भरताच्या 
क्षो यांच्या बपुल्य 


ने स्वागत झाले: 
२४. पाणिनीचा काल ख्थिस्तपुर्व सहावे डातक धरण्यात येतो. 


[त भरद्वाजाश्रम 
सेनिकांचे जे मांस, मदिरा आणि मदिरा 
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ते भारतात रोमन मद्याचे विपुल कुंभ, येऊ लागल्यानंतरचे असावे हे अनु- 
मानहि तसेच तकंदुष्ट आहे. भारतात मदिरेचा उपयोग आपला रोमनसास्रा- 
ज्याशी व्यापार सुरू झाल्यानंतरचा नाही. क्र्ग्वेदातील १०.३४ या सूक्तात एक 
दारुड्या आपलो निकृष्टावस्था सुरादिकांच्या आसक्तिमुळे झालो असे पःचात्ताप- 
पुर्वक कबूल करीत आहे. तेव्हा भरद्वाजाश्रमातील सैनिकांच्या स्वागताचे वणन 
कवीला आपल्या कल्पनाशक्‍्तीने करता आले नसते असे नाही, त्याकरिता 
रोमन मद्याचे पाट भारतात वाहले असणे आवड्यक नाहो. 


डॉ. सांकलिया रामायणाचे कमोतकमी चार भाग करतात. त्यातील 
सर्वात प्राचीन भाग ई० पुर्व सहाव्या किंवा सातव्या शतकातील आणि शेवटचा 
भाग ई. सनाच्या ५ व्या किवा ६ व्या हतकातील असावा असे ते मानतात 
रामायणातील काही भाग पाचव्या सहाव्या हतकाइतका प्राचीन आहे यात 
संशय नाहो. पतंजलोच्या महाभाष्यात ' याति जोवन्तमानन्दो नरं वबंशतादपि ॥! 
हा सुंदर कांडातील सुप्रसिद्ध इलोकार्ध उद्धृत केला, आहे. त्या आदिकाव्याचा 
काहो भाग. ख्िस्तोत्तर पहिल्या डुसऱ्या शहतकानंतरचा आहे हे ठरवण्यास 
पुरातत्त्वाच्या पुराव्याची जरूरी नाही. त्या काव्यात शक, बाल्होक 
वगेरे परदेशी आक्रमकांच्या देशांचा उल्लेख आहे त्यावरूनच ते सिद्ध होते. 
पण वाल्मीकिरामायणाला खिस्तोत्तर तिसऱ्या शतकापुर्वीच सध्याचे रूप प्राप्त 
झाले होते यात संशय नाही. भास ( ख्रिस्तोत्तर तिसरे हातक ) व कालिदास 
(ख्िस्तोत्तर चौथे-पाचवे शतक) यांनी आपल्या ग्रंथात जी रामकथा दिलो 
आहे ती उत्तरकांडासहित रामायणातल्यासारखी आहे. त्यानंतर काहो ठिकाणी 
काही भाग घुसडले गेले असतोल. पण मूळ कथेत फरक झाला नाहो. 
रामायणसंबद्ध शिल्पे गुप्त कालापुर्वी सापडत नाहीत हे खरे, पण त्यावरून त्या 
कालापूर्वी ते काव्य प्रचारात नव्हते असे म्हणता येणार नाहो. 


रामकथेचे मूळचे रूप कसे होते हे आपणास आज शेकडो वर्षानंतर 
सांगणे शक्‍य नाही. या बाबतीत पुरातत्त्वश्ास्त्राचा काही उपयोग होणार नाहो. 
कारण रामायणनिसितिकालीन वस्तु उत्खननाने सापडल्या नाहोत आणि 
सापडण्याची शक्‍यता नाहो. रामायण हे आदिकाव्य गणले जाते, ते इतिहास 
नव्हे. त्यातील वणन एका महान्‌ कवीने आपल्या प्रभावी कल्पनाशक्तीने केले 
आहे, त्यात उत्तर भारतातल्या प्रमाणे दक्षिण भारतातील देश, पवत, नद्या 


२५. सुन्दरकांड, २४.६ कल्याणी बतगाथेयं लोकिकी प्रतिभाति मे। एति जोवन्त- 
झातन्दो नरं वर्षंशतादपि | 
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इत्यादिकांचे उल्लेख आहेत. ख्रिस्त पुर्वी पाचव्य 
पु व्या सहाव्या शतकात हे देश 


काळ अज्ञात होते असे मा येत नाही. कारण वेदवाडमयातही त्यातील 
आनम्ध्य, विदर्भादि काही 1 उल्लेख येतो. तेव्हा रामायणाचा आरंभ 
काल ख्थिस्तपुर्व पाचव्या सहाव्या शतकापुर्वीही जाऊ ज्केल 


रामायणात अयस्‌ किवा लोखंड , यापासन बनविलेल्या वस्तंचा 
उदाहरणाथ, शास्त्र, धनुष्याकरता आठ चाकांचो पेटी गो उ यल 
1] र |) टो वगरेचा ल्लेख अ 
उल्लेख आढळतो 


म्हणून त्याचा काळ त्थिस्तपु्व ४०० ते ५०० पासून ईसवीसनाच्यानंतर ल 
४०० शतकाच्या दरम्यान असला पाहिजे असे डॉ. सांकलियानी कि डे 
९८१ आहे 


पण * अयस्‌ 'चा उपयोग व्हम्वेदकाळीही होत होता. कहग्वेदाच्या. १. ११ द 


ऱ 


तेव्हा अदिनीकुमारांनी तिला लोखंडाचा पा 
येथ काहो विद्वान्‌ * आयसी? याचा अर्थ : तांब्याच 


जात नसेल हे संभवनीय नाहो. 


वरील प्रमाणपरीक्षणावरून वाल्मिकी रामायण 
भारतात होती आणि त्यातील वर्णनावरून त्या पो 
सास्राज्याशी संबंध आल्यावर रचला गेला हे सि मील 
लक्षात येईल. 


लका सध्य 
न हो भाग आमचा रोमन 
होत नाही हे वाचकांच्या 
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प्रा, रंगनाथ कौळगुड 
माणसाच्या मेंदूची असमरूपता 


बहुतेक प्राण्यांची मज्जातंतूच्या व्यवस्थेची रचना समरूप असते. सस्तन 
प्राण्यांत तर हौ समरूपता अधिक ठळकपणे दिसते. कारण त्यांच्या संदुच्या 
वरच्या भागावर दोन अर्धगोलाकार टेंगुळे असतात. माणसाच्या सेंदूची रचना 
याच धर्तीची असते. परंतु अलीकडील संश्योधनात असे आढळून आले आहे को 
माणसाच्या मेंदूचे भ्धंगोल रचनेत समरूप असले, तरी त्यांच्या कार्यात असस- 
रूपता ( 4889111110 ) असते. उदाहरणार्थ, बोलण्याच्या क्रियेचे नियंत्रण 
मख्यतः डाव्या गोलार्धाकडे असते, तर परिसराविषयी ज्ञान मिळविण्याच्या 
बाबतीत उजव्या गोलार्धाचा पुढाकार असतो. याचा अर्थ असा को मंदूची 
कामगिरी दोन्ही अधंगोलांना सारखी वाटून दिलेलो नाहो प्रत्येक गोलार्धाकडे 
काही खास बाबी दिलेल्या आहेत. या कार्यंविभागणीलाच मेंदूची असमरूपता 
म्हणतात. 


गेल्या शंभर वर्षांत मेंदूतील गोलार्धांच्या कार्याविषयी बरीच उपयुक्त 
माहिती प्राप्त झालेली आहे. त्यासाठी केवळ अशा व्यक्तींची निवड केली जात 
होती की ज्यांच्या मेंदूला रोगामुळे, जखमेमुळे किंवा त्यक्रियेसुळे अपाय 
झालेला आहे. अक्षा तर्‍हेने मिळविलेले ज्ञान महत्वाचे असले तरी त्यात एक 
प्रमुख दोष आहे. तो म्हणजे प्रायोगिक व्यक्‍तीच्या मेंटूचा एकच एक भाग 
बिघडलेला असण्याचा संभव कमी असतो. त्याच बरोबर मेंदूच्या निरनिराळ्या 
भागांमधील परस्पर प्रक्रिया हो बिघडलेल्या असण्याचा संभव असतो. म्हणून 
या प्रयोगांचे फलितांश तपासण्याचे काझ जिकिरीचे होते. कारण त्यासाठी वर 
सांगितलेल्या सर्व संभवनीय गोष्टींची दखल घेणे जरूरीचे असते. 


अगदी अलोकडे डोरीन किम्युरा या संशोधकाने शाबूत मेंदूवाल्या 
व्यक्‍तींच्यावर प्रयोग करण्याचे धाडस दाखविले आहे व त्यामुळे सेंदुसंबंधीच्या 
संशोधनाचे पाऊल बरेच पुढे पडण्यास मदत झालेली आहे 
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४४ नवभारत 


आपल्या एका प्रयोगात किम्युराने काही व्यक्ती अज्ञा निवडल्या होत्या 
कौ ज्यांच्या दोन्ही कानांची ध्वनी ओळखण्याची क्षमता सारखी आहे. या 
व्यक्‍तींपकी काहोंच्या मेंदूला उजव्या भागाला इजा झाली होती तर इतरांच्या 
मेंदुला डाव्या भागाला इजा झालो होती. प्रयोगामध्ये प्रत्येक व्यक्‍तीच्या दोन्ही 
कानांत एकाचवेळी वेगवेगळे अंक एकामागून एक असे सांगण्यात आले. नंतर 
प्रत्येकाला ऐकलेले अंक लिहून दाखविण्यास सांगितले. त्यावरून असे दिसून 


आले को उजव्या भागाला इजा झालेल्या व्यक्तींच्या ऐकण्याच्या बाबतीत जास्त 
चुका झाल्या. र 


वरोल प्रयोगातून एक आ5चर्यकारक निष्कष निघतो तो म्हणजे: इजा 
उजव्या किंवा डाव्या भागाला झालो असली तरी ऐक येण्याच्या बाबतीत 
उजवा कान हा डाव्या कानापेक्षा ' उजवा ' असतो. किम्यराने हाच प्रयोग 
सामान्य रखा व्यक्तींवर केल्यावरही निष्कषे तोच निघाला. यावरून 
श्रवणक्रियेत उजव्या कानाची श्रेष्ठता सिद्ध होते. दोन्ही कानांच्या कार्यक्षमतेत 
असा फरक पडण्याचे कारण कदाचित असे असु शकेल को दोन्ही, कान ज्या 
पद्धतीनी मेंदूशी जोडलेले असतात, त्या पद्धती भिन्न असाव्यात | ी 


माणसाच्या मज्जातंतू व्यवस्थेचा अभ्यास केल्यास एक मोज दिसते 


म्हणजे दारीराच्या एका बाजूचे नियंत्रण मेंदूच्या विरुद्ध बाजूच्या गोलार्धाकडून 


केले जाते. उदाहरणाथ, पाहण्याची क्रिया घ्य ह्ल्य 
॥. पाहिल्या जाणाऱ्या वस्तची 
उजवी बाजू डाव्या गोलार्धाशी तर डावी बाज उजव्या गोलार्धाश्ी संबंध लके 
«२ 1 ढ 


याचा अर्थ असा कौ दष्टीची संवेदना देणारे ् 
ह ॥एर॑माग र्‍ 
हेट एकमेकास ओलांडून 


ऐकण्याच्या क्रियेतही ध्वनिसंवेदनाचे मार्ग एकमेकास ओलांडन जातात 


को कोणत्याही एका कानाने 


नश रन्ह्‌ तफ हाताळल्या र 
काही झाले तरी ओलांडणाऱ्या संवेदना सरळमार्गो संवेदनांपेक्षा मत क. 
च जास्त 


प्रबळ असतात. सारांज्न, श्रवणसंवेदनांचे मार्ग बव्हंशी ओलांडून जाणार्‌ 
प्रकारात मोडतात. म्हणून उजव्या क्कानाने ऐकलेले शब्द मे. जाणाऱ्या 
सुलभपणे ग्रहण केले जातात. र्‌कडून जास्त 


वरील तर्काला प्रायोगिक समथन आ 


य हे. काहो थोड्या हः > 
डाव्या गोलार्धाऐवजी त्यांच्या उजव्या गोल व्यक्‍तोंचे वाचाकेंद्र 


र्धात असते. हे सिद्ध करण्यासाठी 


-करखगघलचिछजसजा, 


अनुक्रमणिका दन 
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माणसाच्या मंदूंची असमरुपता ४५ 


प्रायोगिक व्यक्‍तीला मानेच्या एका बाजूतील अपधसनीत सोडिअम अम्यूटलचे 
इंजेक्शन देण्यात येते. त्यामुळे त्या व्यक्‍तीच्या मेंदूचा त्या बाजूचा गोलाधं काहो 
मिनिटे काम देत नाहो. या मुदतीत त्या व्यक्‍तीची वाचापरोीक्षा घेण्यात येते. 
'त्यावेळो बोलण्यात बिघाड झाल्याचे आढळून आले तर त्या व्यक्‍तोचे वाचाकेंद्र 
ज्या बाजूला इंजेक्हान दिलेले होते त्या बाजूला आहे असे ठरविता येते. 

डोरीन .किम्युराच्या वाट्याला उजव्या वाचाकेंद्राचे एकूण १३ इसम 
मिळाले. त्यांच्यावर प्रयोग केल्यानंतर असे दिसून आले को त्यांचे डावे कान 
ऐकण्याची क्रिया अधिक चांगली करू शकतात. यावरून सामान्य व्यक्‍तीच्या 
उजव्या कानाला जी अधिक श्रवणक्षमता लाभलेलो असते त्याचे कारण त्या 
कानाचे डाव्या गोलार्धाशी म्हणजे वाचाकेंद्राशी अधिक चांगले संबंध असतात 
हे स्पष्ट होते. 

दोन्ही अधंगोलांच्या श्रवणकार्यात आणखीही सूक्ष्म भेद आहेत. या 
संबंधी ब्रेन्डा मिलनर हिने एक प्रयोग केला. त्यात तिला असे आढळले को 
प्रायोगिक व्यक्तीच्या मेंदूला डाव्या बाजूला इजा असल्यास तिला वाचून 
दाखविलेला मजकूर समजून घेण्यास त्रास होतो. उलट इजा उजव्या बाजूला 
असल्यास तिला स्वरांतील व स्वर-रचनांतील फरक ओळखताना कष्ट पडतात. 
मिलनरने सामान्य मेंदुच्या व्यक्‍तीला एका मागून एक अद्या चार 

छोट्या स्वररचना ऐकविण्यात आल्या. त्यावेळी डाव्या कानाने ऐकलेल्या 
स्वररचना तिच्या अधिक चांगल्या लक्षात राहिल्या. यावरून लयीची समज 
सुख्यत: उजव्या गोलार्धाकडून होते, हे स्पष्ट होते. 

वरील विवेचनावरून असे दिसते की सामान्य व्यक्‍तीच्या मेंदूतील डावा 
गोलार्ध हे वाचाकेंद्र असते तर उजवा गोलाधं लय-केंद्र असते. यावरून भाषा 
व संगीत थातील भेद स्पष्ट होतो. भाषेमध्ये अथंवाहक ध्वनी असतात. तर 
संगीतामध्ये ध्वनी अथंवहनापेक्षा लयबद्धतेकडे जास्त लक्ष पुरविताना 
आढळतात. सारांश, मेंदूच्या कार्याची विभागणी काहो तत्त्वावर आधारलेली 
आहे असे अनुमान काढता येते. त्यात स्वेर निवडीचा प्रकार दिसत नाही. 

माणूस बोलतो त्यावेळी जे ध्वनी निर्माण होतात ते ध्वनी त्याने प््वो 
कधीतरी ऐंकलेले असतात. वाचलेला प्रत्येक शब्द पुर्वी कधीतरी उच्चारलेला 
असतो. याचा अर्थ असा कौ वाचा म्हणजे अशो एक संयुक्‍त व्यवस्था आहे 
कौ ज्यामध्ये पाहणे व ऐकणे या दोन्ही क्रियांचा अंतर्भाव असतो. माणस 
बोलताना डोके स्थिर ठेवू शकतो. त्यापुळे कान स्थिर रहातात. परंतु डोळे 
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स्थिर राहू शकत नाहीत. या कारणामुळेही श्रवण व दृष्टी या दोन क्रियात 
भिन्नता निर्माण होऊ शकते. यासंबंधी जे प्रयोग केले गेले त्यात असे आढळून 
आले आहे को सामान्य व्यक्‍तीला वस्तूच्या उजव्या दृष्यभागातील अक्षरे 
व शब्द अधिक चांगल्या रीतीने वाचता येतात. यावरून पाहण्याच्या क्रियेसाठी 
सेंहूचा डावा भाग उत्तेजित व्हावा लागतो हे स्पष्ट होते. यावरून उजव्या 
कानाच्या अधिक क्षमतेचे आपोआप समथंन होते. 


ज्या व्यक्तीच्या मेंदूला पाठोमागच्या उजव्या भागाला इजा झालेली असते 


तिला काही गुंतागुंतीची कामे करण्यासाठी त्रास पडतो ही गोष्ट संज्ञोधकांना 
बरोच वर्षे माहीत आहे. अश्शा व्यक्‍तींना चित्रकला, जागा हुडकून काढणे, 
चित्रावरून किंवा आराखड्यावरून नमुना बनविणे वगेरे क्रिया जमत नाहोत. 

अलोकडील संक्षोधनात अते आढळले आहे को, एखाद्या झोकळ्या 
जागेतील एखादा विविक्षित बिहू ज्लोधून काढण्यासाठी उजव्या गोलार्धाचाच 
जास्त उपयोग होतो. याच गोलार्धामुळे खोळपणा कळतो. हिचक्षद्षनाने देखील 
वस्तूच्या खोलोचे ज्ञान होते. परंतु त्याचे तत्त्व वेगळे आहे. सारांश. 
परिसराविषयी ज्ञान मिळविण्याच्या कामी आपल्याला आपल्या सेंदूचा उजवा 
भाग जास्त उपयोगी पडतो. 

माणूस जेव्हा बोलायला लागतो त्यावेळी त्याच्या हातांच्या हालचाली 
होतात. लक्षपवंक पाहिल्यास आपल्याला असे आढळून येईल की, उजव्या 
हाताच्या हालचाली डाव्या हाताच्या हाल्चालीपेक्षा अधिक असतात. यथे तो 
माणूस उजवा आहे कौ डावरा आहे हा प्रश्‍न नसतो. खरे क 
बोलण्याच्या क्रियेचे केंद्र माणसाच्या मेंदुच्या डाव्या गोलार्धात असते. 
त्याच्या उजव्या हातावर नियंत्रण ठेवीत असतो. यावरून बोलत 
हाताच्या अनुरूप हालचाली जास्त प्रमाणात का होतात हे समजून घे 

लिगभेदामुळे देखील मेंदूच्या कार्यात असमरूपता येऊ 
उजव्या गोलार्धाचे कार्य स्त्रियांच्या उजव्या गोलार्धांच्या 
वैक्िष्ट्यपु्ण असते. डाव्या गोलार्धाच्या कार्याच्या बाबतीत स 
असतो. यावरून स्त्री व पुरुष यांच्या मेंदूंची उत्क्रांती किचित वेगळया पद्धतीनी 
झाली आहे असे अनुमान काढता येते. हे अनुमान वरोबर आहेहे स व 
पटण्यासारखे आहे. कारण मानवी उत्कांतीच्या सुरवातीला पुरुष शिकारोवत्तीचा 
होता. त्यामुळे त्याला जवळच्या व दूरच्या परिसराचे बारीक निरोक्षण' व्य 
भाग होते. स्त्री बिचारी गुहेतच रहावयाची त्यामुळे तिला अज्ञा निरीक्षणाची 
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माणसाच्या मेंदूची असमरूपता ४७ 


गरज नव्हती. परिणासी स्त्री व पुरुष यांच्या मेंद्तोल कार्यामध्ये काही खास 
भेद निर्माण झाले. तात्पर्य, सेंदुची असमरूपता सावंत्रिक असलो तरी स्त्री व 
पुरुष यांच्या बाबतीतील अससरूपतेची जात किंचित वेगळी आहे. 


आतापर्थंत जे विवेचन झाले त्यावरून सामान्य व्यक्‍तीच्या सेंडूचे दोन 
गोलाधं त्यांच्या कार्याच्या बाबतोत सारखेपणा राखत नाहोत हे स्पष्ट झालेले 
आहे. उजवा व डावा हो शब्दांची जोडी श]ब्दार्थाने ससरुप आहे. याचा अथ 
असा को उजव्याला उजवे म्हणणे हा एक केवळ योगायोग आहे, अपघात 
आहे. परंतु जेव्हा हे शब्द साणसाच्या शरोराच्या निरनिराळ्या अवयवांना 
लावण्यात येतात त्यावेळी त्यांच्यातील समरूपता नाहोशी झालेलो असते हे 
आपण लक्षात ठेवले पाहिजे. 


निदान यापुढे तरी कोणी तुम्हाला एखादी महत्त्वाची ग॒प्त बातमी 
सांगायला आला, तर त्यासाठी तुम्ही आपला उजवाच कान पुढे करा. चुकून 
डावा पुढे कराल तर कदाचित तुम्हाला नीट ऐकू न आल्यामुळे पस्तावावे 


-्- क ळी 
लागल. 
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श्री. दि. मा. खरकर 


व्यासप्रणीत कर्मांचे समाजशास्त्र : १:' 


भारतोय संस्कृती वेद व उपनिषदे याच्या पायावर भाधारलेली संस्कृती 
आहे. तिचा उगम वेदकाळी झाला. व्यासानी व मनुप्रभूती स्मृतिकारानी तिला 
निश्चित असा आकार दिला. तेव्हापासून आतापर्यंत भारतीय संस्कृतीत बरेच 
फेरफार झाले; व सध्या पाइचात्य संस्कृतीच्या संपर्कामळे तिच्यात आणखी 
जास्त फेरफार होण्याचे घाटत आहे. असे जरी असले तरी भारतीय संस्कृती 
धसंप्रधान आहे. तो सर्वमान्य तत्वावर आधारलेली भाहे. हजारो वर्षाच्या परं- 
यरांमुळे या तत्वास साम्यता प्राप्त झाली आहे. सांप्रतच्या काळी था तत्वाचे 
सूल्यमापन होणे आवड्यक आहे. तती 

या संस्कृतीस निठचित आकार देण्यात महर्षी व्यास यांचा फार सो 
वाटा आहे. कारण प्राचीन भारतात माणसाने सामाजिक कमे कोण ह डोकेन 
व ती कशी करावी याकडे इतर कोणत्याही व्यक्तीपेक्षा वदे हि न करावी 
जास्त लक्ष पुरविले. त्यांचो शिकवणूक भकतिप्रधान कर्मयोगाची व चव 
योग समाजरचनेचा पाया क्या प्रकारचा असावा याचे दिग्दशन क ह कातर 
मह्त्व विषद करतो. यापूर्वीच्या वेदादि ग्रंथात मुख्यत्वेकरून क रल 
वण आली होतो, व जनतेला सामाजिक कतंव्याच्या पी शा शिक- 
मार्गदर्शन प्राप्त झाले नव्हते. व्यासाच्या काळी समाजात व्य ननर 
लागली होती. वेदव्यासानी तिला तत्वज्ञानाची बैठक दिलो वस्था रूढ होऊ 
खंबीर केला. इतकेच नाहो तर ते तत्वज्ञान चिरंतन टिकणारे त विजा बाया 
दृढ होईल अशी योजना केली. त्यामुळे त्याची की आहे असा समज 
सध्याच्या काळी चातुवंण्यंसंस्था नष्ट झाली असलो तरो व्या यस राहिली. 
पगडा लोकावर अजूनही आहे. साच्या कल्पनांचा 


व्यासांचा निडचितकाल आपणांस माहित नाहो. त्यांच्या एकं 
वरून तो इ. स.पूर्व एक हजार वर्षापूर्वीचा काळ असावा, हाहा प या 
वर्णात विभागणो होण्यास सुरवात झाली होती असे दिसते. हो भा चार 
भे गणी फार 


ह: -:ज पी 
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व्यासप्रणीत कमोचे समाजशास्त्र ४९ 


काटेकोर नव्हती; ब्राह्मण क्षत्रियाचे काम करीत व क्षत्रिय ब्राह्मणाचे वाम करीत. 
समाजात कर्ममार्ग व सन्यासमार्ग या दोन्हीसहो मान्यता प्राप्त ज्ञाली होती 
ह्या दोन्हो निष्ठा सोक्षप्रद आहेत असा समज होता. त्याकाळी ब्राह्मण तसेच 
क्षत्रिय सन्यास घेत असत. व्यासास सन्यासमार्ग पसंत नव्ह्ता, व समाजास कर्य- 
झार्गाकडे प्रवृत्त करण्याची तळमळ लागली होतो. या तळमळीतूनच त्यांची सवं 
ग्रंथसंपदा निर्माण झाली. लोकांना कर्ममार्गाकडे वळविण्यासाठी त्यांनी आपले 
सर्व आयष्य खर्च केले. आपले बिचार तामान्यापर्यंत पोचविण्यासाठी महाभारत 
लिहिले. त्याचप्रमाण पुराण ग्रंथाचे संपादन केले. ब लोकांना भकक्‍तोपर ननविण्या- 
सांडो भागवत पुराणाची रचना केलो. त्याचे सर्व कार्य भारतीय संस्छृतीच्या 
प्रवाहास कलाटणी देणारे ठरले. त्यांच्या शिकवणुकोचा भारतीय जनतेवर 
अजूनही पगडा बसला आहे. भारतीय जनता त्याचा प्रत्येक शब्द खरा आहे अले 
समजून त्याचा अन्वयार्थ लावण्याचा प्रयत्न करते यावरून हे स्पष्ट होते. 
व्यासाच्या प्रचंड उद्योगावरून व्यास केवळ संशोधक नव्हते असे दिसते. 

त्याचे कार्य एखाद्या इंजिनिअरप्रनाजे होते. संशोधक केवळ नवीन संशोधन कर- 
ण्यात भग्न असतो तर इंजिनिअर संशोधकाने जे संशोधन केलेले असेल त्याचा 
व्यवहारात कसा उपयोग करता येईल या गोष्टीकडे लक्षे पुरवतो, व्यासास तेद 
सांख्य घ उपनिषदे याचे सुक्ष्म ज्ञान होते. त्याचप्रमाणे त्यास लोकांच्या रडी व 
परंपरा याचे ज्ञान असून लोकांना वळण लावण्यास लागणारे अवाट वुद्धिसासथ्यंही 
'त्यांच्या अंगी होते. त्यानी आवल्या या सर्व शक्तींचा उपयोग समा जपरिवतेनासाठी 
केला. व्यासांनी सुरवातीस भारतीय युद्धाचे वर्गन करणारा जय ग्रंथ लिहिला व 
नंतरच्या काळात या ग्रंथात त्यांच्या शिष्यानी बरेच फेरफार केले. ह्यासंबंधी जे 
संशोधन उपलब्ध आहे त्यात व्यासातंतर त्यांचा शिष्य वेशंपायन यांनी व्यासाच्या 
ग्रंथात बदल केले असे दिसते व वेशंपायनाचा भारतग्रंथ २४००० हजार इलोकाचा 
असावा. त्यानंतरच्या काळात इ. स. पुर्व सुमारे २५० वर्षापुर्वी लोमहर्ष॑ण 
नावाच्या महापंडिताे या ग्रंथात फारच सोठे बदल केले व त्यास महाभारत हे 
नांव दिले गेले. सोतीले बदल केल्यानंतर या ग्रंथाची इलोकसंख्या जवळ जवळ 
दश लक्ष एवढी ज्ञाली. 

व्यासांचे कर्मसिद्धान्त 

प्रस्तुत लेखमालेत आम्ही मुख्यतः व्यासांच्या कर्मासंबंधीच्या कल्पनांची 
चर्चा' करणार आहो. व्यासाचे लिखाण विपुल आहे व कर्माखेरीज इतर विषया- 
वरही त्यानी बरेच लिहिलेले आहे. पण या इतर मुद्यांचा येथे विचार कराव- 
न.भा,४ 
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५० नवभारत 


याचा नाही. त्या मुद्यांचा जर कर्माशी संबंध येत असेल तरच त्याचा बिचार 
येथे केला जाईल. व्यासांची कर्मासंबंधाची मते आपणास गोता ब महाभारत 
यांच्यापासून निळू शकतात. 
व्यासानी कर्मासंबंधाने पुढील सिद्धांत मांडले आहेत असे आपणांस दिसून 
येते: 
१) कर्मसातत्याचा सिद्धांत 
प्रत्येक माणसाने त्याच्या स्वधर्मानुसार म्हणजे गुणानुसार कोणते काम 
करावे हे ज्ञास्थाने निश्‍चित केलेले आहे. प्रत्येक माणसाने हे नियतकर्म सतत 
करोत जावे. नियतकसं निइचयपूवक करील गेले असता माणसातील सुखडुःख, 
मानापमान इत्यादि दंद्रे नष्ट होतात व त्याला स्थितप्रज्ञाची अवस्था प्राप्त होते. 
स्थितप्रज्ञाची स्थिती प्राप्त झाल्यावरही साणसाले नियतकर्म सोडू नयेत. 


२) निष्काम कमोचा सिद्धांत 
सर्व कर्मे सागसास बंधनात टाकतात. पण कर्म निष्कामवृत्तीने म्हणजे 
फळाची आद्या न धरता केले तर ते मुक्तिप्रद होते. 


माणसास दोन मार्गाने मुक्‍ती प्राप्त होऊ शकते: १ ) कर्ममार्ग किंवा योग- 
मार्ग व २) सम्यास मार्ग. जीवनात कमे करीत असता संघर्ष निर्माण होतात 
व त्यामुळे माणसे संन्यासमार्गाकडे वळतात. हे संघर्ष निर्माज होण्याचे कारण 
माणसे कर्मापासून फळाची इच्छा करतात हे होय. पण माणसाने निष्कामवत्तीने 
कर्म करावे म्हणजे त्यास संघर्षापासून मुक्‍त होता प्रेईल. ी 
३) ज्ञानप्राप्तीचा सिद्धांत 


कर्ममार्ग किंवा संत्यासमार्ग यापेकी कोणत्याही मार्गाचे अनकरण केले 
तरी सत्यज्ञान प्राप्त होते ब हे ज्ञानच माणसास उच्च ज्ञांतीची स्थिती 
मिळवून देते. 

पण कर्मसागं व संन्यासमार्ग यांच्यामध्ये व्यव 
करता कर्ममार्ग श्रेष्ठ होय. 


४) समाजव्यवस्थेचा सिद्धांत 


हाराच्या दृष्टीने विचार 


कर्मयोगाचे आचरण करणाऱ्यासाठी चातुवेण्येसंस्था होच आदश संमाज- 


रचना आहे. या समाजरचनेत आपल्या स्वधर्माप्रमाणे निष्कामपणे फर्म 
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र्ग 
राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे आ शि नीही... 
संगणकीकृत द्वारा डळ, वाई 


व्यासप्रणीत कमाचे समाजशात्र ५१ 


करीत गेले असता माणसाच्या नेतिक प्रश्‍नांचे निरसन होते व त्यास मोक्ष- 
प्राप्ती होते. 


भगवद्गीतेत वरील सिद्धांताचे विवरण करताना व्यासांनी सांख्य व 
उपनिषदे यांच्यातील काही तत्त्वाचा समावेश केला आहे पण व्यासांचा 
कर्भयोग हो त्यांची स्वतंत्र निमिती आहे. सांख्य किवा उपनिषदे यांच्या- 
पासून अवगामोी तकेपद्धतीने तो निर्मिता येत नाही. त्याचे कर्भसातत्याचे 
तत्व व निष्कामकर्साचे तत्व सांख्य किवा उपनिषदे यात आढळून येत नाहो. 

व्यासांच्या विचारसरणीचा भारतावर झालेला प्रभाव लक्षात घेता 
या तत्वाची निरपेक्ष रीतीने चर्चा होणे आवश्‍यक आहे. हो तत्वे पुर्वीच्या 
काळी समाजात कितपत उपयोगी पडली हे पाहणे जितके आवड्यक आहे, 
तेवढेच हो तत्वे सध्याच्या गतिमान सनाजात कितपत उपयोगी पडू ज्नकतात 
हेहो पाहणे आवश्‍यक आहे. सध्याच्या जगात आपणास हो तत्त्वे ज्या प्रमाणात 
उपयोगी पडू शकत असतील त्या प्रमाणात त्यांचे अनुकरण व्हरण्यास हरकत 
असू नये. 

एका दृष्टीने बिचार केल्यास ह्या तत्वाचे प्रतिपादन करून व्यासांनी 
जीवनाच्या तीन अत्यंत महत्त्वाच्या मुद्याला स्पर्श केला असे म्हटले पाहिजे - 
१) त्यांनी माणसाने जीवनात व्यवसाय कोणता करावा व तो कोणत्या वृत्तीने 
करावा हे सांगितले. २) त्यांनी संन्यासास विरोध केला व गृहस्थाश्रमाचा पुर- 
स्कार केला. यावरून कुटुंबसंस्थेकडे कोणत्या दृष्टोने पाहावे व समाजरक्षणाच्या 
बाबीस कां महत्व द्यावे हे सांगितले, ३) त्यांनी वर्णोबत कर्माचा पुरस्कार करून 
समाजाशी आपले संबंध कसे ठेवावे ह्या बाबतही मार्गदर्शन केले. ह्याज्ञिवाय 
नोतिशास्त्राच्या पलीकडील स्थितीचा ( साम्यावस्थेचा ) निदेश करून इण्टा- 
निष्टाची निवड कशी करावी हे सांगितले, आधुनिक समाजात या प्रत्येक मद्याची 
मनभोकळेपणे चर्चा ज्ञाली पाहिजे. त 
कर्मसातत्याचा सिद्धान्त 

पहिल्याप्रथम आपण त्यांच्या कर्मसातत्याच्या सिद्धान्ताचा विचार करू. 
लोकमान्य टिळकांनी आपल्या गीतारहस्य या ग्रंथात या सिद्धान्तावर सविस्तर 
चर्चा केली आहे व गीतेत संन्यासमार्ग व कमंमागं हे दोन्ही महत्वाचे मानले 
गेले असले तरी शेवटी श्रोकृष्णाने सन्यासमागपिक्षा कममार्ग श्रेष्ठ आहे असे 
सांगितले आहे, व हे सिद्ध करणे हेच गीतेचे उद्दिष्ट आहे असे आपले मत दिले 
आहे. यापुर्वी शंकराचार्यांनी गीतेवर जी टोका लिहिली होती तिच्यावरून गोता 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


4 नवभारत 


निवृत्तिसार्गाचा प्रचार करणारी आहे. अशी भावना लोकमानसात निर्माण 
झालो होती, लोकमान्य टिळकांनी गोतारहस्यात शंकराचार्यांचे मत चुकीचे 
आहे असे आपले मत मांडून गीता प्रवृत्तीर आहे हे- आपल्या ग्रीतारहस्यात 
दाखविण्याचा प्रयत्न केला आहे. 


टिळकांचा गीतारहस्य हा ग्रंथ अत्यंत विद्वताप्रचूर असून त्याने विद्दद- 
जनात बरोच माऱ्यता प्राप्त केली आहे. हा ग्रंथ लिहितांना लोकसाच्य टिळकांना 
पोर्वात्य व पाल्विमात्य विचारवंताचे सर्व सिद्धांत लक्षात घेऊन आपले निर्णय 
घेतल्यामुळे लोकमान्य टिळकांचे सरबंच विवेचन आधुनिक विचारास सुसंगत व 
आधुनिक समाजाचे प्रश्‍न सोडविष्यास उपयुक्‍त ज्ञाले आहे असा सभज जनतेत 
निर्माण झाला आहे. आमच्या दृष्टीने लोकमान्य टिळकांनी भगवद्गीतेतील 
काही निवडक विचार आपल्या तर्काच्या जाळ्यात गोवण्यापलिकडे काहो विज्लेष 
केले नाही. टिळकांच्या मतास अनुभवाचा किवा प्रयोगाचा आधार नाही. 
त्यांनी आजच्या गतिमान समाजाच्या ज्वलंत प्रश्‍नास स्पर्श केला नाही व 
गीतेतील तत्त्वाच्या आधारे ते कसे सुटू शकतात हेहौ दाखविले नाहो. तरी 
लोकमान्य टिळकांनी उपस्थित केलेले महे महत्वाचे असल्यामुळे या लेखात 
मुख्यत्वेकरून त्यांचाच विचार केलेला आहे. टिळकांच्या विचाराची चर्चा करीत 
असताना त्यासंबंधीच्या व्यासाच्या विचाराचाही आम्ही परामर्श घेणार आहो 
व त्यावरून व्यासाची मते कितपत बरोबर होती ह्याचा निर्णय घेणे वाचकास 
सुकर होईल. 


यासाठी पहिल्याप्रथम व्यासानी जीवनाचा जो प्रवृत्तीपर भार्ग सांगितला 
आहे त्याचा आपण विचार करू. व्यासांच्या पुर्वी समाजास प्रत्येकाचे कर्म कोणते 
हे सांगणारा धर्म अस्तित्वात नव्हता. कदाचित लोकसाऱ्य टिळक प्हृणतात 
त्याप्रमाणे शुक्जनकादिकांनी अनुसरलेली प्रवृत्तीवर परंपरा 
पण तिला प्रतिष्ठा प्रात झ्ञाली नव्हती. सांख्य ब उपनिषदांती 
ज्ञाननिष्ठेला सहाय्यक पण देनंदिन जीवनात इष्टानिष्ट 
निरुपयोगी असे समजण्यात येत होते. गीताग्रंथामुळे जनतेस 
कर्मे कशी करावी याबाबत मार्गदर्शन प्राप्त झाले व शिवाय 
उपलब्ध झाले. नेसागिक प्रवृत्तीनुसार वागणाऱ्या सभाजास मागदशक तत्व 
मिळाले. यामुळे या ज्ञानाची महत्ता वाढलो व भारतोय संस्कृतीत कममार्गाचे 
दिग्दर्शन करणारा महाभारत हा एक श्रेष्ठ ग्रंथ ठरला. 


त्याकाळी असेल. 
तोल ज्ञान सुख्यतः 
कोणते हे ठरविण्यात 
प्रत्येक वर्णाने कोणती 
य कर्माचे तत्वज्ञानही 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे हिल 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


व्यासप्रणीत कर्माचे समाजक्ञास्तर " द३ 


लोकमान्यांचे कर्मनिरूपण 

लोकमान्य दिळकांनी व्यासाप्रमाणेच कर्मसातत्याचा लिद्धांत सांडला आहे. 
लोकमान्य टिळकांचे विचार समजून घेण्यासाठी आपण भगवद्गीतेत वर्णन 
केलेल्या रणांगजावरील युद्धप्रसंगाचे चित्र आपल्यासमोर उभे केले पाहिजे. 

या युद्धाच्या सुरवातीस आपले आप्तेष्ट मारले जाणार व त्यांना ठार 
"करण्यास आपणच कारण होणार हे पाहून अर्जुनाच्या मनात विषाद निर्माण होतो. 
या युद्धामुळे धमाचिही पतन होईल व समाजाचीही घडी बिघडेल अशी 
त्यास भीती वाटते; व काय करावे व काय करू तये याचा निर्णंथ न घेता 
आल्यामुळे तो हताझ होतो. ह्या प्रसंगी श्रीकृष्ण त्यात कर्नयोगाचा व सन्यास- 
सार्गाचा उपदेश करतात व सन्यासंमार्ग ब कमंमार्य हे दोन्ही मोक्षदायक असले 
कर्मसार्ग या दोहोंहुत श्रेष्ठ ञाहे असे प्रतिपादन करतात. अर्जुनास हा विचार 
पटतो व तो य॒द्धास तयार होतो. लोकमान्य टिळकांच्या भते गीतेतील हा प्रसंग 
गीता सन्याससार्गापेक्षा कर्ममार्ग श्रेष्ठ आहे हे दाखवणारा आहे हो गोप्ट अर्थ 
नास पटवून देणे हेच गीतेचे प्रयोजन आहे. 

लोकमान्य टिळकांनी गोता प्रवसतोपर आहे हे पटवूत देण्यासाठोच गीता- 
रहस्य हा ग्रंथ लिहिला आहे. कारण याच्यापुर्वा आद्यशंकराचायं व इतर काही 
आचार्यांनी सन्यासमार्गाचा पुरस्कार केला होता व गीतेतही माणसाने कर्म- 
योगाचे आचरण करून नेष्कम्यंसिद्धी प्राप्त झाल्यावर सन्यासवृत्ती धारण करावी 
असे सांगितले आहे असे प्रतिपादन केले होते. शंकराचार्यांच्या वराग्यपर उपदेशा- 
मळे त्यांच्यानंतरच्या काळांत वेराग्यांच्या कल्पनेस महत्व चढले व गोतेची 
शिकवण निवतलिप्रधान आहे असे मानळे जाऊ लागले. डांकराचार्यालंतर जे 
आचार्य होऊन गेले त्यानीही या निवृत्तिमार्गास उचलून धरले. हो स्थिती गेल्या 
दातकाच्या अंतापर्यंत राहिली. मात्र या ज्ृतकाच्या पूर्वार्धात लोकमान्य टिळ- 
कांनी शंकराचार्यांचे कर्मासंबंधीचे विचार चुकीचे आहेत. असे ठरवून गौतेतील 
कर्मयोगाचे नव्याने प्रतिपादन केले. व्यासांनी गीतेत कर्ममार्ग व सन्यास या 
दोहोचेही महत्व गाईले असले तरी हा ग्रंथ मुख्यतः क्ममागचि निरूपण कर- 
णारा आहे हे गीतारहस्य या प्रंथात उघडकोस आणले. गीतारहस्यांत त्यांनी कर्मा- 
संबंधीच्या पोर्वात्य व पाश्चिमात्य सिद्धांताची तुलना करून गीतेची शिकवणकच 
सर्वश्रेष्ठ आहे असे मत मांडले. भै 

व्यासाप्रमाणेच लोकमान्य टिळक सन्यासापेक्षा क्म थरेष्ठ आहे या संताचे 
आहेत. कर्माच्या फलात आसक्ती असते, ती कमी कमी करोत जाऊन निष्कास 
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५४ नबभारत 
बुद्धीने कर्मे करोत गेळे असता सिद्धावस्था प्राप्त होते. हो अवस्था प्राप्त झाल्या- 
वरही कर्मे करीत राहणे समाजाच्या हिताचे आहे व होच गीतेची शिकवण आहे 
असे त्यांचे नत आहे. आपल्या गीतारहस्य या ग्रंथात याच मुद्यावर लोकमान्य 
टिळकांनी शंकराचार्यांवर हल्ला चढविला आहे. त्यांना चातुरवर्गांबद्दल विशेष 
आस्था नाही. गीतेची शिकवण ही अध्यात्मपर व भोतिकवाचांच्या कर्मासंवंधीच्या 
शिकवणुकोहुन श्रेळ्ठ अवून ती सर्व काळी, सर्व ठिकाणच्या समाजास लागू 
पडण्यासारखी आहे असे त्याचे मत आहे. 


गीतेचा अन्वयार्थ करतांना शंकराचार्यांनी कर्मामुळे मोक्ष कधीच मिळू 
शकत नाहो, कमे चित्तशुद्धीसाठी आवश्यक आहेत. पण पुढे कर्मामुळे चित्तशुद्धी 
झाल्यावर मनुष्य ज्ञानतिष्ठ बनला पाहिजे व मोक्षप्राप्ती केवळ ज्ञानानेच प्राप्त 
होऊ शकते असे मत मांडले होते. लोकमाऱ्य टिळकांनी या मतास विरोध केला, 
ब गोतेत निष्काम कर्मयोग प्रतिपादला असून निष्काम कममंयोगाने सोक्षप्राप्ती 
होते असे सांगितले. याशिवाय सिद्धावस्था प्राप्त झाल्यावरही जगातील सर्व 
व्यवहार व ज्ञानाला विरुद्ध न समजता ते निष्कास वुद्धीने करीत असावे असेही 
मत त्यांनी मांडले आहे. न 


टिळकांच्या मते ज्ञानो पुरुषानेही चा 


वे तुवर्ष्याची हो कर्मे निष्कास बुद्धीने 
केलोच पाहिजेत ( गो. ३.२५ 


) हा गीतेतील कमेयोग आहे व तो सन्यासमार्गाचे 
पुर्वाग होऊ हाकत नाही. मग प्रश्‍न काय तो मोक्षप्राप्तीचा. पण निष्कामयणे 
कर्भे करीत गेले असता ज्ञालप्राप्ती झाली असल्यामुळे निष्काम कर्मे बंधनकारक 
होत नाहोत. संन्यासाने जो सोक्ष मिळवावयाचा तोच या कर्मसार्गानेही प्राप्त 
होतो. ( गी. ५.५ ) असे गोतेत स्वच्छ सांगितले आहे. म्हणून ज्ञानोत्तर है 
दोन्ही मार्ग सोक्ष दृष्ट्या स्वतंत्र म्हणज तुल्यवल आहेत असाच गीतावाक्याचा 
अथ घेतला पाहिज्ञे. यावरून सांख्य व योग हे दोन माग मुळापासून स्वतंत्र 
आहेत हे निर्विवाद सिद्ध होते. क; 

आता कर्मे व संन्यास हे सारखेच मोक्षप्रद आहेत एक दुसऱ्याचे पुर्वांग 
नव्हे असे ठरविले तरी त्यामुळे प्रश्‍न सुटतोच असे नाही कारण त्यामळे मग 
यापैकी जो मार्ग आवडेल तो पत्करावा असे म्हणणे प्राप्त होते. मग अर्जनाने 
युद्धच केले पाहिजे असे सिद्ध न होता भगवंताच्या उपदेशाने परमेश्‍वरजञान 
प्राप्त होऊनही तो आपल्या अभिरुची प्रमाणे युद्ध करील किवा यद्ध करणे सोडन 
संन्यास घेईल असे दोन पक्ष संभवतात. एठर ह कना धोड 
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व्यासप्रणीत कर्माचे समाजशास्त्र ५५ 


यावर श्रीकृष्णाने संन्यास व कर्मयोग हे दोन्ही सार्ग निःश्रेयस म्हणजे 
मोक्ष देणारे आहेत किंवा सोक्षदृष्ट्या सारखेच आहेत तरी या दोहोमध्ये 
कर्भयोगाची मातव्बरी किंवा योग्यता विशेष आहे ( गौ. ५.२ ) असे स्पष्टपणे 
म्हटले आहे. एखाद्या कर्माचे भयंकर परिणाम डोळ्यासमोर दिलत असतानाही 
ज्ाहण्या माणसाने ते कसं केले पाहिजे हे सांगण्यासाठीच गीताज्यास्त्राची प्रवृत्ती 
झाली असून गीतेचे जे काही वेशिष्ट्य आहे तेही हेच होय. 

ज्ञानापेक्षा कर्स श्रेष्ठ आहे व सिद्धावस्था प्राप्त ज्ञाल्यावरही करम करीत 
राहिले पाहिजे हे गौतेच्या साह्याने पटवून देताना लो. टिळकांनी सांडलेले 
वरील मुहे मनोरंजक आहेत यात शंकाच नाही. पण त्यांच्यामुळे आपणास 
वास्तवतेचे ज्ञान प्राप्त होत नाही. त्यांची सत्यासत्यता आपणास व्यासाच्या 
प्रमाणावरच स्वीकारावी लागते पण व्यासास प्रमाण न मानताही आपणास या 
मुद्यांची चर्चा करता आली पाहिजे. यासाठी व्यासाचे हे विचार कितपत योग्य 
व आपल्या समाजजीवनास कितपत उपय्‌वत आहेत याचा आपण स्वतंत्रपणे विचार 
करू. व्यासाचे हे विचार गीतेतच दुसरे जे विचार आले आहेत त्याच्याशी 
कितपत सुसंगत आहेत हे पाहूनही सापणास त्याची सत्यासत्यता पाहता येईल. 


प्रथम व्यवहाराच्या दृष्टीकोनातून या प्रश्‍नांची चर्चा करू. सर्वसाधारण- 
यणे आपण कर्भाचे परिणास लक्षात घेऊन एखादे करस इष्ट कौ अनिष्ट हे ठर- 
बीत असतो. पण हे परिणाभ लक्षात न घेऊन इष्ट ते कम करीत गेले पाहिजे 
असे लोकसान्य टिळक म्हणतात. व्यासांचे म्हणणेहो हेच असावे असे वाटते. 
कारण अर्जूनाने युद्धाच्या परिणामाचे जे चित्र उभे केले त्याकडे डोळेझाक करून 
श्रीकुष्णानी त्यास युद्ध करण्यास प्रवृत्त केले. या युद्धानंतर युद्धाच्या भयंकर 
परिणामाची झळ भारतास लागली. युद्धात अगणित संनिक मारले गेलेच. पण 
पुढे ज्या सुखासाठी युद्ध करणे कोरव व पांडवात इष्ट वाटले ते सुखहो पुरते- 
वणी त्यास लाभले नाही व नंतरचा ससाज दुर्बल बनला. आणि हे सर्वे त्यानी 
कशासाठी केले? तर समाजात असलेल्या परंपरा टिकविण्यासाठी व सोक्ष- 
प्राप्तीसाठी. तेव्हा लोकसान्य टिळकांचे वरोल मत ग्राह्य धरले तर ऐहिक व 
पारमाथिक दृष्टीने समाजाच्या परंपरा टिकवून धरणे हेच व्यवहार्य व इष्ट आहे. 
सग त्यासाठी कितीही किमत द्यावी लागलो तरी हरकत नाहो. असा निष्कषे 
काढणे भाग पडते. 


दुसरो गोष्ट अशी की युद्धात लढणे हे रजोगुणी माणसाचे कर्म होय. 
सूलत:च सत्वगुणाने संप्च असणारा मनुष्य युद्धांत लढणार नाही. कारण युद्ध- 
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५६ नवभारत 


प्रवृत्ती रजोगुणामुळे निर्माण होते. जोपर्यत ही प्रवृत्ती माणसात आहे तोपर्यंत तो 
लढणारच. येथे व्यासांचे म्हणणे एवढेच दिसते की अर्जनाने निष्कामवृत्तीने 
युद्धात लढावे म्हणजे सत्वगुणी माणसे ज्याप्रमाणे क्मफलाच्या इच्छेने काम 
करोत नाहीत त्याप्रमाणे क्मंफलाची इच्छा न धरता लढावे. मनुष्य कोणत्याही 
वर्णाचा असो त्याने आपल्या वर्णाचे काम निष्कामवृत्तीने करावे म्हणजे 
त्यास कर्माचे बंधन राहणार नाहो. असे करीत असताना त्याला ज्ञानप्राप्ती 
होईल व ज्ञानप्राप्ती झाली म्हणजे तो गुणाच्या पलीकडे जातो. एवढे सन्य 
केल्यावरही येथे अडचण उपस्थित होतेच. माणसास ज्ञानप्राप्ती झाल्यावर तो 
त्रिगुणातीत होतो याचा अर्थ काय करावयाचा ? मनुष्य इष्ट ते ज्ञान प्राप्त 
झाल्यावर त्रिगुणातीत होतो असे श्रीकृष्ण सांगतात. अर्थात गीतेतील तत्त्व- 
ज्ञान जर व्यक्तोळा गुणाच्या पलोकडे नेणारे असेल तर त्या व्यक्‍तीच्या वर्णात 
फरक पडला पाहिजे म्हणजे तिच्या स्वभावात बदल झाला पाहिजे व अज्ञा 
रीतीने जर व्यक्तीच्या स्वभावात बदल होत असेल तर व्यवतीने प्रत्येक वेळी 
आपल्या बदललेल्या स्वभावात अनुसरून योग्य ते कम करणे हे उचित नाही 
काय ? दुसऱया झब्दात "गीतेची ज्िकवण कर्मांचे सातत्य प्रस्थापित करणारी 
झाहे किवा व्यक्ती गुयाच्या पलीकडे जात असताना तिच्या कर्माचा क्ष होतो 
हे मानणारी आहे ? गोतेच्या प्रतिपादनात व्यासानीं या प्रश्‍नाचे स्पष्ट उत्तर 
दिलेले नाहो. 


सहाभारतात धर्मराज क्षत्रिय असूनही सत्वगुणी प्रवृत्तीचा दाखविला 
आहे. धर्मराज भोस. अजुन एकमेकांचे भाऊ ब एकाच वर्णाचे असूनही त्याच्या 
स्वभावात फरक आहे. धर्दराज सत्वगुणी प्रवृत्तीचा आहे तर अर्जन रजो- 
गुणी आहे. यावरून एकाच वर्णाचे लोक निरनिराळ्या गुणाचे असु शकतात 
असा त्यावरून निष्कषं निघतो. श्रीकृष्णाने अर्जुनास सत्यज्ञान दिल्यावर 
जर तो सत्वगुणी किवा त्रिगुणातीत झाला असता तर मग त्याच्या वाग- 
णुकीत निदान सत्वगुणी माणसाप्रमाणे बदल दिसायला हवे होते. 


या व यासारल्या अनेक प्रइनांच्या चर्चेत सध्याच न शिरता येथे 
आम्हो गोतेत आलेल्या काहो महत्त्वाच्या शब्दाचा गोतेतील वाच्या 
अनुषंगाने किवा अन्य रीतीने काही अर्थ लागतो काय व त्यावरून गौतेतील 
विवेचन अर्थपूर्ण आहे काय याचा विचार करू. यासाठी गीतेतोल निष्काम- 
कम नेष्कम्यंसिद्धी, व ज्ञात या शब्दाचा अर्थ काय करावा ते पाहू. भगवद- 
गीतेत अजुंनाने श्रीकृष्णास कर्म निष्कामवृत्तीने करण्याचा आदेश दिलेला 
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व्यासप्रणीत कमाचे समाजशास्त्र ५्७छ 


आहे. हे निष्कामकर्म म्हणजे काय ! व त्यामुळे नेष्कर्म्येलिद्धी प्राप्त होते 
असे म्हटले आहे. त्याचा अर्थ काय करावा ? निष्कामकर्म करीत गेले असता 
व्यक्‍तीला ज्ञान प्राप्त होईल काय ? व ज्ञानप्राप्ती होत असेल तर ते ज्ञान 
कोणत्या प्रकारचे असेल ? हे महत्त्वाचे प्रश्‍न आहेत. ह्या प्रश्‍लाची शक्‍यतो 
तटस्थतेने चर्चा करण्याचा आवण प्रयत्न करू. 


निष्काम कमांचा अर्थ 

पहिल्याप्रथम निष्कासकमं या ज्ञब्दाचा काय अर्थ होतो ते पाहू. निण्काम- 
वर्म या जञब्दाचा इाब्दकोज्याप्रमाणे अर्थ पाहू गेल्यास इच्छेविरहित कम असा 
याचा अथ होतो असे आढळून येते. पण माणते म्हटलो को त्यांना इच्छा 
असणारच. इव्छेशिवाय मनुष्य नाहो हे आपण पाहतो. इच्छा-ब्यश्‍तीत 
कशाधी तरी कमी आहे, तिला कश्याची तरी गरज. आहे. व त्या इच्छेची 
पूर्ती करून ती गरज भागवावयाची आहे हे दर्शविते. जेथे इच्छा आहे 
तेथे हेत आहे. इच्छा आपणाहून जग घेगळे आहे व त्यापासून कापणास 
काही प्राप्त करावयाचे आहे हे सूचित करते. इच्छा कर्म करण्यास प्रवृत्त 
वरते व कर्ण केले कौ त्या कर्मापासुन सनुष्य कोणत्यातरी फलाची इच्छा 
करतो. व ही फलाची इच्छा त्याच्या जोबनात निरनिराळ्या प्रकारची गुंता- 
गुंत निर्माण करते. व्यासांच्या मते कर्मे जीवनात संघर्ष तिर्साण होतात 
म्हणून माणसाने फक्‍त ज्ञास्त्रोक्‍त कर्म करावे ब असे कर्म करोत असताना 
त्याच्या परिणासाकडे पाहू लये. दुसऱ्या शब्दात आपल्या बुद्धीचा वापर न 
करता माणसाने श्ञास्त्रोक्त कर्मे यंत्रवत्‌ करावी. इंद्रियजन्य सुख प्राप्त कर- 
ण्याच्या प्रवृत्तीस आवरून धरावे. अशा रीतीने कमे केलो असता माणसाला 
मोक्षप्राप्ती होते. 

आता आपण स्वत:चे व भोवतालच्या जगाचे तिरोक्षण केळे तर आयण 
बहुधा कमे फलप्राप्तीच्या इच्छेनेच करतो असे आपणास आढळते. पण व्यदती 
स्वतःच्या इच्छेपासून मुक्‍त असली तर कदाचित तिच्या क्रिया स्वयंस्फूर्तीने 
घडतील व त्या परिस्थितीत तिच्या स्वतःच्या' इच्छा नसल्यामुळे तो कोणतेही 
वर्म शास्त्रास प्रमाण मानूल कतंब्य म्हणून करणार नाहो. 


काहो परिस्थितीत सवंसासान्य माणूस आपल्या क्रियाफळाची इच्छा स 
करताना आढळतो. उदाहरणार्थ एखादी व्यक्‍ती खेळत असेल, गाणे गात असेल, 
किंवा स्वतःचे देहभान हरपून एखाद्या कृत्यांत लोन झालेली असेल, त्यावेळी 
तिच्या, क्रिया स्वयंस्फुर्तीने घडतील. पण स्वयंस्फूर्तीने केलेल्या कोणत्याही क्रियेस 
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इच्छेहीन क्रिया असे नांव जरी देता आले नाही तरी फलाची इच्छा न धरता 
केलेली क्रिया असे नांव आपण देऊ झुकू. मुलांचे गाणे त्यांच्या आत्मप्रगटी- 
करणासाठी असते. काही इच्छित फलप्राप्तीसाठी नव्हे. तोच गोष्ट अनेक 
रिकासपणच्या छंदाविषबी सांगता येईल. यावेळी आपण जे कर्भ करतो ते वाही 
लाभासाठी नसून त्या कामामध्येच जो आनंद आहे त्यासाठी असते. १1. 101 
(1९ हत्यार ठा 87 ही म्हण आपल्याकडे प्रसिद्ध आहे. 


वरील कर्मे सोडून दिलो तर बाकीची आपली सर्व कर्मे काहीतरी 
लाभासाठी असतात., व ती निसर्गाचे व संस्कृतीचे माणसावर जे संस्कार 
घडतात त्यानुसार घडत असतात व्यवती शास्त्राचे प्रामाण्य स्वीकारणारी 
असेल तर तिच्या क्रिया झास्त्राप्रमाणे घडतील, ह्या क्रियांस सकाम क्रिया 
असे नांव दिले पाहिजे, एखाद्या व्यक्‍तीच्या एका विशिष्ट वेळच्या क्रिया 
कशा प्रकारच्या आहेत हे त्या व्यक्तीच्या झालेल्या पुर्वसंस्कारावर अवलंबन 
नाहे. तिने एखाद्या व्यक्तीचे, किवा धर्मांचे प्रामाण्य ल्वोकारले असेल. तर 
सग तिच्या क्रिया ल्वतंत्र आहेत असे भापणास म्हणता य 


ग वयाचे नाही. 
व्यक्ती प्रमाण स्वीकारते याचाच अर्थ असा कौ तिला बाह्य जगापासन 
काहोतरी हवे असते. ते प्राप्त करण्यासाठी ती कर्मे करोल. अन्ञा स्थितीत 


तिच्या क्रिया हेतुविरहित आहेत असे आपणास म्हणता यावयाचे नाही 
व जेथे हेतू आहे तेथे बहुधा कर्मफलाची इच्छा असतेच, एखादी व्यक्ती 
कम करोत असताना तिचे हेतू तिला स्पष्ट नसतील 


त्या इच्छेरहित आहेत असे आपल्याला वाटते. पण क्रिया बुद्धिमत्तेच्या असो किंवा 
रौ क 
इच्छा व आपले हेत्‌ जाणिवेच्या पातळोवर 
इच्छाहीन आहेत असे आपण समजतो पण ह्या इच्छा 
पातळीच्या खाली आपल्या अचेतन सनामध्ये 
शास्त्रज्ञांनी प्रयोगाने सिद्ध केलेलो आहे; 
सत्यत्ब पडताळून पाहता येते. 
जे कर्म आपण स्वतःच्या लाभासाठी करोत नाहो 
निष्कास करभ होय अज्ञी काही लोक निष्काम कर्माची : 
हो व्याख्या बरोबर होणार नाही. कारण एखादो व्यक्‍त 


इसर्‍्यासाठो करतो ते 
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कर्म करताना दिसत असली तरी ते कर्म ती पर्यायाने स्वतःसाठीच करीत 
असते. इुसऱ्यासाठी कर्म करीत असताना स्वतःसाठी काहीतरी प्राप्त व्हावे असा 
तिचा हेत असतो. बह॒दारण्यक उपनिषदात या मुद्याची चर्चा चांगल्या रीतीने 
केलेलो आढळते. या उपनिषदातील एका गोष्टोत याज्ञवल्क्य व सेत्रेयी यांचा 
संवाद आला आहे. भोतिक संपत्ती अमरत्वाकडे नेणारी नाहो म्हणून 
याज्ञवल्क्याची पत्नी मंत्रेयी संपतीचा त्याग करते व आपल्या पतीकडून 
जीवनाच्या अत्युच्च सत्याविषयोचे ज्ञान प्राप्त करते. याज्ञवल्कच प्रत्येक वस्तूला 
जे मूल्य आहे ते त्या वस्तूचे स्वयंभू नसून वस्तूचे मूल्य ती वस्तू स्वतःला 
तेवढी उपयोगी पडते त्यावरून ठरविले जाते असा उपदेश करतात. अर्थात 
प्रत्येकजण आपल्या स्वतःवरील प्रेमामुळे इतर वस्तूवर प्रेस करतो व त्याच्या- 
साठी त्याग करतो. सेत्रेयी पतीला विचारते, “ महाराज, संपत्तीयुवत पृथ्वी 
पुर्णयणे माझी झाली तर मळा असरत्व मिळेल काय ? याज्ञवल्कच नकारार्थी 
उत्तर देतात. याज्ञवल्क्य सांगतात ' पतीवरील प्रेसामुळे पती भ्रिय होत नाही 
तर स्वत:वरील प्रेमाजुळे स्त्रीला पती प्रिय होतो. याज्ञवल्कच स्त्री, पुत्र, ब्रव्य, 
द्विजत्व, क्षत्रियत्व व सर्व जग, देव व सृष्टीविषयी हो याच प्रकारची विधाने 
करतात, माणसाचे या वस्तूवर मूलतः प्रेम नसते. तर स्वतःवरील प्रेमामुळे 
तो दुसर्‍यावर प्रेम करते व त्याचो सेवा करते. आपण प्रेम हौ एका व्यक्‍तीने 
दुसर्‍या व्यक्तीवर किवा वस्तूवर करणे एक बाब आहे असे समजतो. ब 
अज्ञा प्रेमासाठी धडपडतो. पण हो एक प्रकारची आसकतीच आहे. 


बहुतेक लोकांच्या स्वार्थ व निस्वार्थ ह्यासंबंधीच्या कल्पना चुकीच्या 
असतात. आपल्या स्वार्थाच्या रूढ कल्पनेपेक्षा एखादे कमं वेगळे वाटले तर ते 
निःस्वार्थी किंवा निष्कास कर्म आहे असे मानण्याचा मोह आपल्यास होतो. 
अनेकदा आपण आपल्यापेक्षा उच्च ध्येयाळी किंवा एखाद्या सोठ्या संस्थेशी 
समरस होतो. त्या ध्येयासाठी किवा संस्थेसाठो काम करतो व ते कास निष्कामकर्म 
आहे असे समजून चालतो. पण वाल्तविकपणे ते काम सकासच असते. 

जेथे ब्रोद्धिक स्वातंत्र्य नाही. तेथे कोणत्या ना. कोणत्या प्रकारची 
आसक्ती असलीच पाहिजे. आसक्तीने केलेले कम हे सकाम कर्म होय. आपल्या 
वृत्तीत मोकळेपणा व निष्कपटता व बौद्धिक स्वातंत्र्य असल्याशिवाय भापले 
कोणतेहो कर्म या पदवीस प्राप्त होऊ शकत नाहो. 

लोद्धिक स्वातंत्र्याशिवाय अनासक्ती शक्‍य नाही. एखादी व्यव्ती कोणत्याही 
ध्येयाने प्रेरित होऊन कर्म करीत असेल तर तो त्या ध्येयाने बद्ध आहे असे 
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आपण म्हटले पाहिजे व मोक्षप्राप्ती हे जरी ध्येय मानले तरी त्यास हाच 
नियमन लागू पडतो. व्यक्ती जेव्हा मोक्ष हे जीवनाचे ध्येय म्हणून स्वीकारते 
त त्यास अमुक अमुक साधन आहे हे डुसर्‍्याच्या प्रमाणावर स्वीकारते तेथे 
बौद्धिक स्वातंत्र्य व मोकळेपणा नष्ट झालाच म्हणून समजावे. त्या परि- 
स्थितीत व्यक्‍तीच्या क्रिया निष्कामवृत्तीने घडत आहेत असे आपण कसे 
स्हणू शकतो ? व्यक्तीने कोणती क्रिया करावी व कोणती करू नये हे 
ठरविताना कोणत्याही क्रियेचा कार्यकारणसंवंध पाहण्याचे व तो समजून 
घेण्याचे स्वातंत्र्य जेथे नाही तेथे व्यक्‍ती निष्कामवृत्तीने वागते असे आपण 
म्हणू ककत नाहो. संशोधकाच्या क्रिया हेवुपूणेंचे असतात. पण _.आपल्या 
संशोधनाचा निष्कषं असुकच असावा अज्ञी इच्छा धरून तो संज्लोधन. करोत 
नाहो. संशोधन करीत असताना जे काही .सत्य आढळेल ते स्वीकारण्याची 
त्याची तयारी असते. संशोधकाचे संशोधन इच्छाहीन असते याचा अर्थ ते 
त्याच्या स्वतःच्या स्वार्थो हेतूने बद्ध नसते. त्याचे निरोक्षण प्रामाणिकपणाचे 
तढल्थतेचे असते. या अर्थाने आपण निष्काम कर्म हा शब्द वापरू शकतो. 
संशोधकाचे हे कार्य ज्या प्रमाणात निरपेक्षबुद्धीने केळे जात असेल व ज्या 
प्रमाणात संशोधक पसा, प्रतिष्ठा, यक्ष इत्यादीच्या मोहापासून सुक्त असेल 
त्या प्रमाणात त्याच्या संश्योधनकार्यास निष्काम कर्म असे नाव क्देता येईल. 

अश्या रोतीने निष्काम दत्तीने वागण्यासाठो व्यक्तीमध्ये प्रखर सत्य- 
निष्ठा असाबी लागते. प्रयोगझाळेत निष्काम वृत्तीने वागणारा संद्योधक 
आपल्या नित्याच्या व्यवहारात सत्य शोधण्याच्या वृत्तीने वागत नाहो. 
सामान्य माणसाचा विचार केला तर तो कोठेच सत्यसंशोधनाच्या वृत्तीने 
वागत नाही असे आपणास दिसून येते. प्रत्येक जणाची काहो ठराविक 
मते असतात घ तो खरी आहेत किंवा नाही हे तपासण्याचा मोकळेपणा 
सहसा त्यांच्यात आढळत नाहो. प्रत्येक व्यक्‍ती कोणत्या तरी पक्षात ग्र- 
फटलेलो दिसते. सत्यनिष्ठेपेक्षा आपणास पक्षनिष्ठा जातिनिष्ठा किवा धर्भ- 
निष्ठाच अधिक प्रिय असते. आपण आपल्या पक्षाच्या तत्वप्रणालीस इतके 
वाहून गेलेलो असतो कौ दुसऱ्या पक्षाच्या क्रियेचा आपल्या आकुंचित: 
पक्षनिठ दृष्टिकोनातून अर्थ लावीत असतो व अनेकदा त्याला विकृत 
स्वरूप देत असतो. आपलाच धं श्रेष्ठ आहे असे समजून दुसऱ्याच्या 
धर्मतत्त्वाचा अर्थ लावीत असतो. जेथे आपल्याच धर्माकडे निष्काम वृत्तीने 
पाहण्याचे सामथ्ये आपल्यात नसते. तेथे इुसर्‍्याच्या धर्साकडे निष्काम 
वृत्तीने पाहाण्याचे सामथ्य कोठून येणार ? आपण आपलाच देश सवंशरेष्ठ. 
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आहे असे समजून इुसर्‍या देशावर टोका करीत असतो व यालाच राष्ट्र- 
प्रेम असे नाव देतो. अज्या पद्धतीने पक्षाविषयी, धर्माविषयी किवा राष्टरा- 
विषयी आसक्ती बाळगणारी व्यकती प्रत्येक बाबतीत खरे बोलावे या अर्थाने 
कितीही सत्यनि७्ठ असली तरी तो खऱ्या अर्याने सत्यनिष्ठ नसते. देनंदित 
व्यवहारात खरे बोलणारी व्यक्‍ती सत्यनिष्ठेपेक्षा पक्षनिष्ठा वा जातोनिष्ठा 
याला जास्त महत्त्व देत असेल तर तिचे कभ निष्काम करस होय असे 
आपणास म्हणताच यावयाचे नाही. 


ह 

महाभारताचा विचार केल्यास त्यातील बहुतेक पात्रे निरनिराळ्या गणानी 
नटलेली आहेत असे दिसते. त्यांच्यात शोर्य, उद्योगशीलता, स्वाभिमान व क्ल्स्ति 
आहे. महाभारतात वणिलेल्या अनेक व्यक्‍ती शहाण्या आहेत त्यात युधिळ्िरा- 
सारख्या सत्यम्रिय व्यक्ति आहेत. भोष्मासारखे आपल्या प्रतिज्ञापर्तीसाठी आजन्म 
ब्रह्मचारी राहणारे आहेत. वचनपुर्तोसाठी वनवास व अज्ञातवास सहन करणारे 
आहेत. हे सर्व गुण असूनही त्यांच्यात काहीतरी उणे ञआहे अते आपणास वाट्ते. 
ते र्ढीप्रिय आहेत पण स्वातुतर्यप्रिय नाहीत. आपण जीवन व आपलो वद्धो समा- 
जाच्या उत्कर्षासाठो खर्च करण्याऐवजी त्यांनी युद्धाद्वारे समाजाची राखरांगोळी 
केलो. संसाराचा उपभोग घेण्यासाठी ते धडपडले पण पुठे त्यांच्यापैकी काहो 
जणास निराशेने संसारत्याग करावा लागला. परंपरेचे दास म्हणूनच ते राहिले, 
आपल्या पुढील पिढ्या उत्कर्षाप्रत नेण्यास आव्यक असे गुण असूनही प्राप्त 
परिस्थितीत कोणती पावले उचलावो याचे अनासक्‍्तपणे परीक्षण करणे त्यांना 
साधले नाही. ज्या सुखाच्या प्राप्तीसाठी ते आमरण झगडले ते सुखहो त्यांना 
पुरतेपणी सिळू शकले नाहो. 

निष्काम कर्म करणे म्हणजे स्वार्थ सोडून एखाद्या पक्षाचे अत्यंत कसी 
सोबदला घेऊन काम करणे नव्हे. पक्षासाठी लाखो रुपयाचा त्याग करणारी 
क्रिवा प्राण देणारी व्यक्तीही सकासतेने वागणारी असते. या दृष्टीने पाहिले 
असता भोष्साने आपल्या जीवनात कितीही त्याग केला असला तरी त्याची 
पक्षनिछता त्याचो सकामवृत्तीच प्रदशित करते. पांडवांची बाजू न्याय्य आहे 
है भान्य असूनही कोरवांच्या बाजूस चिकटून राहावे त्याने जास्त पसंत केले. 
. काही व्यकती सामान्यत: आपणास प्रामाणिक व निष्कामदृत्तीच्या भासतात. 
म्हणजे त्यांच्याशी चर्चा करताना, किंवा तो व्याख्याने देत असताना नि:पक्षपाती 
व सत्यनिष्ठ आहेत असे आपणास वाटते. पण अक्षाही व्यक्‍ती बहुधा आपली 
जात, पक्ष, धर्म, किंवा राष्ट्र यांना चिकटून असतात. व ज्यावेळी चर्चेचा ओघ 
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त्यांची जात किवा पक्ष यांच्याकडे वळतो त्यावेळी पक्षस्वार्थास स्पर्श केल्या- 
बरोबर ते त्या विषयाकडे तटस्थतेने पाहण्याचे सोडून देतात. अज्ञा व्यक्‍तींना 
बौद्धिक स्वातंत्र्य नाही हे स्पष्ट होते. अज्ञा व्यवतीचे कर्म कितीही त्यागमय 
दिसले तरी ते सकाम कम असते. 

वरील विवेचनावरून आजपर्यंत भारतात अनासक्तवृत्तीची, निष्काम- 
प्रवृत्तीची भरपूर चर्चा झाली असली तरो निष्कासप्रवृत्ती ही एक दुमिळ गोष्ट 
आहे असे आपणास आढळेल. यावा अर्थ भारतात किवा अन्यत्र वाडमय, कला 
व इतर क्षेत्रात निष्काम वृत्तीच्या व्यक्‍ती होऊनच गेल्या नाहीत असे नाहो. पण 
एकंदरीत अश्या व्यवती विरळाच. आता विज्ञानाच्या क्षेत्रात संशोधन करणारा 
शास्त्रज्ञ, न्यायालयात निस्पृहुपणे न्याय देगारा न्यायाधीश किवा रोगी वाचला 
पाहिजे म्हणून स्वत:च्या अडचणीची पर्वा न करता त्याग वृत्तीने कार्य करणारा 


वैद्य हो निष्काम कर्म करणार्‍या व्यक्‍तीची उदाहरणे आहेत. व्यवहारात सात्र अश्या 


रीतीने निष्काम कर्थ करणाऱ्या व्यक्‍्तो विरळाच. कारण ज्याचा मी? पणा 
नष्ट झाला आहे अशा व्येक्तोच खऱ्या अर्थाने निष्काम कर्म करतात. पण 
* सी ' पणा नष्ट होगे हो साधी गोष्ट नाहो. 


वर वेज्ञानिक किवा न्यायाधीश निष्काम वृत्तीने वागत असतो असे म्ह्ट्ले 
आहे पण त्याचेही कार्य एका अर्थाने सकामच असते ही गोष्ट नाकारता येणार 
नाही. वेज्ञानिकावर त्याने काम कोणते करावे व ते कसे करावे यासंबंधी बाह्य 
दडपण नसते. ही शोेष्ट खरी असली तरी वैज्ञानिक जर एखाद्या गोष्टीचा 
शोध करण्याची भूमिका पत्करूनच जर संशोधन करीत असेल तर त्याचे काथ 
सकाम या सदराखाली भोडेल. तो ज्या प्रमाणात पुवंग्रहापासून मुवत असेल व 
ज्या प्रमाणात तो त्याच्याससोरील तथ्याकडे उदासोनतेने पाहील त्या प्रमाणात 
त्याचे कार्य निष्काम आहे असे आपण म्हणू शकू. न्यायाधिज्ञाचीही गोष्ट काही 
प्रमाणात याच प्रकारची आहे. आपल्यासमोरील तथ्यांचा ( 155 ) अथ तो 
प्रस्थापित कायद्याच्या दृष्टिकोनातून करीत असतो. त्यावेळी आपले पुवंग्रह्‌ त्याने 
बाजूस सारले पाहिजेत. तरच त्याचे निर्णय निष्काम या सदरात मोडतोल. 
न्यायाधीक्ाने निस्पूहूषणे वागले पाहिजे व कायद्याचा अर्थ त्याला जसा दिसतो 
तसाच केला पाहिजे. घटनांचा अर्थ लावताना प्रस्थापित कायदा 
आहे असे न्यायाधीशास वाटत असेल व तरीही त्या कायद्याला ध 
निर्णय देत असेल तर तो न्यायाघीझ्ञ निष्कामपणे वागतो असे आपणास 
यावयाचे नाही. अज्ञा वेळी आपली मते प्रस्थापित कायद्याच्या विर्द्ध 


दोषपूर्ण 
रून तो 


म्हणता 
द्ध जात 


| अनुक्रमणिका | 
च मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


ठ्यासप्रणीत कमाचे समाजशास्त्र ६३ 


* 


असल्यास त्याले राजीनामा दिला पाहिजे व आपण स्वतःशी प्रतारणा ळरीत 
नाही हे त्याने दाखवून दिले पाहिजे. 

आतापर्यंत निष्काम कर्माची जी चर्चा केली त्यावरून कोणासही कर्म 
निष्कामपणे करावयाचे असल्यास तो सत्यनिष्ठ असला पाहिजे व आपल्या 
कर्मांचा हेतू कोनता व त्याचे परिणाम कोणते होतात याकडेहो त्याचे लक्ष 
असले पाहिजे हे स्पष्ट होते. आपण जोपर्यंत आपले हेतु न्याहाळून पाहत नाही 
तोपर्यंत आपण *अमात राहतो असे म्हणण्यास हरकत नाही. हेत्‌ न्याहाळून 
पाहिल्याने आपल्या असंल्य हेतूंचे आपणास दर्शन घडते. पण वेदव्यासांनी 
माणसाने कर्माच्या फळाची आज्या न धरता केलेले नियत कमं या सर्यादित 
अर्थाने हा शब्द वापरला आहे, अश्या रीतीने केलेल्या कर्मात बोद्धिक स्वातंत्र्य 
नसते. आपले कर्म इष्ट किंवा अनिष्ट हे त्याचा स्वतःवर व इतरावर कोणता 
परिणास होतो हे पाहण्याचे स्वातंत्र्य नसते. केवळ प्रमाणावर विइवास ठेवणारी 
व्यवतीच अक्का प्रकारचे * निष्काम ? कर्स करू शकते. अक्या रोतीने स्वतःच्या 
गरजा व समाजाच्या बदलत्या गरजा लक्षात न घेताच यंत्रवत केलेले करस 
प्रिणाझी घातक ठरते. 


आपले प्रत्येक कर्म बहुधा सकास असते हे पाहिल्यावर आता ज्ञान या 
शब्दाचा कोणता अर्थ होतो ते आपण पाहू. येथे व्यासाच्या मनांत ज्ञान या शब्दाचा 
कोणता अर्थ होता हे स्पष्ट नाहो. बहुधा श्ञान म्हणजे सत्याचे शाब्दिक ज्ञान 
असा त्यांनी या शब्दाचा अर्थ केला असावा. लोकमान्य टिळकांनी त्यांचाच 
कित्ता गिरवून ज्ञान म्हणजे ज्ञाब्दिक ज्ञान असा शब्दाचा अर्थ केला आहे. व या 
शाब्दिक ज्ञानाने लिद्धावस्था प्राप्त होते असे त्याना वाटत असावे कारण युद्धाच्या 
वेळी श्रीकृष्णाने अर्जुनास सत्यज्ञान प्राप्त झाले वया ज्ञानभ्राप्तीनंतर त्याने 
आपल्या अभिर्चीप्रमाणे युद्ध करणे सोडून सन्यास घ्यावा असा प्रश्‍न अर्जुता- 
समोर निर्लाण ज्ञाला असे टिळकांनी म्हटले आहे. टिळकांच्या विधानाचा रोख 
ब्रह्मज्ञान प्राप्त झाल्यानंतरही माणसाने शास्त्रोक्त कर्मे करीत असावे या म्ता- 
कडे असून श्रीकृष्णाच्या उपदेज्ञानंतर अर्जनास पुर्णज्ञान प्राप्त झाले होते व त्या 
नंतर युद्ध करावे किवा करू लये असा प्रश्‍न त्याच्यासमोर निर्माण । झाला होता 
अते त्यांना वाटते; पण अर्जुनास झालेले ज्ञान केवळ त्राब्दिक होते. कारण या 
उपदेश्ञानंतर त्याला ल्यितप्रज्ञाची अवस्था प्राप्त झाली असा पुरावा नाहो. 
श्रीकृष्णाने दिलेल्या ज्ाब्दिक ज्ञानामुळे अर्जुनास मोक्ष प्राप्त ज्ञाला किंवा तो 
ब्रिगुणातीत झाला असे म्हुणता येत नाहो. केवळ शाब्दिक ज्ञानाने लोक मुक्‍त 
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होत नाहोत. शाब्दिक ज्ञानाने लोक सुवत झाले असते तर आतापर्यंत ज्या 
असंख्य लोकानी गीताग्रंथ वाचला व त्याचे मनन केले त्यांच्यात सुकत भमाण- 
साची लक्षणे दिसून आली असतो. 


येथे कोणी असे म्हणतील कौ सोक्षप्रास्तीसाठी केवळ ज्ञान उपयोगाचे 
नाहो त्या ज्ञानाचे सतत मनन केले पाहिजे व त्या ज्ञानाच्या सत्यतेचा प्रत्यक्ष 
अनुभव आला पाहिजे. हो गोष्ट जर खरी असेल तर अर्जुनास अश्या अरकारचा 
अनुभव आला नव्हता हे उघड आहे. अर्जुनास युद्धाच्या वेळो अशा प्रकारचा 
अनुभव आला नव्हता ब म्हणूनच श्रीकृष्णाने अर्जुनास प्रत्यक्ष युद्धात भाग घेऊन 
कर्माद्वारे सत्याचा अनुभव घेण्याचे आवाहून केले अते कोणी म्हणेल भाणि हे जर 
खरे अद्ेल तर मग श्रीकृष्णाच्या उपदे्ञानंतर अर्जुनास सत्यज्ञान प्राप्त झाले होते 
व ल्यितश्रज्ञाची स्थिती प्राप्त झाल्यावर त्याच्यासमोर युद्ध करावे किंवा सन्यास 
घ्यावा अला प्रश्‍न निर्माण झाला होता अते जे लोकमान्य टिळकांनी म्हटले आहे 
ते सपशेल चूक आहे अले दिसून येते. ' 

युद्धाच्या वेळो अर्जुनास प्राप्त झालेले ज्ञान केवळ झाव्दिक होते. हे 
आपगास अनेक “रीतीने दालविता येते श्रीकृष्णाच्या उपदेज्यानंतर अर्जुन 
युद्ध करण्यास प्रवृत्त झाला खरा पण हे ज्ञान प्राप्त केल्यावर तो निष्कास 
वृत्तीने लढू लागला असे सुळीच दिसून येत नाही. वास्तविक पाहता हे 
युद्ध जिकलेच पाहिजे हा हेतू समोर ठेवूनच त्याने युद्धात साधनांची !योजना 
केली. यशम्राय्तीच्या हेतूनेच प्रत्येक जण या युद्धात लढत राहिला. त्यांनी 
दाचे नियन पाळले खरे पण प्रसंगी या निपमास झुगारून देऊनही ते 
लढत राहिले या बाबतीत अर्जुन, इवर पांडव तसेच इतर लोक यात 
मुळीच फरक दिसून येत नाहो. या युद्धात भाग घेणाऱ्या लोकांसमोर सत्या- 
न्वेशण किंवा युद्ध हा पर्याय नाही. युद्ध जिकण्यासाठीच ते लडतात. युद्धानंतरही 
जीवन जगताना ख्ढ मार्गाचेच ते आचरण | करतात. समाजात त्या र्ढी 
आहेत. ल्ल वागले पाहिजे एवढेच त्यांना समजते. या बाबतीत अर्जन 
व लढाई भाग घेणारे इतर लोक यात फरक दितून येत नाहो. .या यद्धात 
अर्जुन निष्कामवृत्तीने लढण्याचा प्रयत्न करीत राहिला असाही पु रावा नाही. 
गाता उपदेशाने केवळ त्यास युद्ध करण्यास प्रवृत्त केले. एवढेच आपणास 

ते. 
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सिद्धावस्थेसंबंधी लोकांच्या विविध भकारच्या कल्पना असतात पण 


त द्ध त्थेचे र्ण ट॒ आ रि _ 
गीतेत आलेले सिद्धावत्थेचे वर्णन अगदी स्वष्ट हे. तिद्धावस्था म्हणजे 
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व्यासप्रणीत कर्माचे समाजशास्त्र ६५ 


( 1197110119 ) संवादाची स्थिती. हो अवस्था प्राप्त झाल्यावर माणसास 
सर्वेहितसमभाव निर्माण होतो, आपपरभाव राहत नाही असे श्रेष्ठजन सांगतात. 
हो गोष्ट साध्य होण्यासाठी माणसाला ठेष ब प्रेस, सुखडुःल; मान अपमान 
इत्यादि हृंद्यापासुल सुक्त होगे आवश्‍यक असते. बृहदारण्यक उपनिषदात याज्ञ- 
वल्क्य आपल्या स्त्रीला उपदेश करताना सिद्धावत्था प्राप्त झाल्यावर ज्ञाता व 
ज्ञान यातील भेदाची जाणीव लयास जाते असे सांगतात पण श्रीकृष्णाने अजूनास 
उपदेश केल्यानंतर त्याच्यात ज्ञाता व ज्ञान यातील जाणीव ल्यास गेली व सर्द- 
भूताबद्दल समभाव निर्माण झाला असे भगवदूगीतेवरून किंवा महाभारतावरून 
मुळीच म्हणता यावयाचे नाही, याच्या उलट महाभारतावरून आपणांस असे 
दिसून येते को सर्वच पांडव हे इतर संसारी नाजसासारखेच होते. श्रीकृष्णाच्या 
उपदेझ्ानंतर अजुंनास सिद्धावस्था तर प्राप्त जझ्ञाली नाहोच पण श्रोकृष्णसुद्धा 
गीतेत त्थितप्रज्ञाची जो लक्षणे सांगितली आहेत त्यानुसार वागताना दिसत 
नाहोत. त्याचे वागणे निविकारी माणसाच्या वागण्याप्रमाणे नुळीच दिसुन बेत 
नाही. त्यांच्यात सुखदुःख मानअपमात ६. कल्पना इतरासारख्याच आहेत. 

अक्षा परिस्थितीत व्यासांनी श्रीकृष्णा अवतारी पुरुष ठरविले त्यात 
काही चूक झाली को सिद्धावस्था प्राप्त झालेल्या स्थितप्रज्ञाची लक्षणे लांगताना 
चूक झाली अशी शंका मनात येते व व्यासानी आपल्या ग्रंथरचनेत ठिकठिकाणी 
जे भ्रम (1101101) ) निर्माग केले त्यापेकी तर हा त्रस नाहीसा असे बाट 
वयास लागते. थांची चर्चा आपण पुढे करणारच आहो. 

दुसरी गोष्ट अशी कौ व्यास व टिळक यांदी सांख्ययोगाप्रसाणेच कसं- 
तिष्ठा मोक्षकारक आहे असे व्हटले असले तरो सोक्ष हो स्थिती कोणत्या 
स्वरूपाची आहे, सोक्षप्राप्तीसाठी कमंयोगादारे जीवनयात्रा कंठत असता 
व्यकतीत कसकसा फरक पडतो याचे विवेचत्त त्यानी किंवा इतरांनी केलेले नाहो, 
उलट गोतेत श्रीकृष्णाने अर्जुनास जो उपदेश केला असे दर्शविले आहे त्यात त्या 
बाळी अस्तित्वात असलेल्या आत्मा व परमात्मा यासंबंधीचे ज्ञान ग्रंथित ज्ञालेले 
असले व काडी बाबतीत व्यासानी आपल्या प्रतिभेने त्या काळच्या सचाजात 
स्थेयं स्थापन व्हावे या धोरणाने काही नवीन विचार मांडले असले तरी त्यात 
श्रीकृष्णाचा रोख अर्जुनास युद्धासाठी प्रवृत्त करावे एवढाच होता असे वाटते. 
युद्धाच्यावेळी अर्जून गोंधळलेल्या स्थितीत होता. त्याला मानसिक आधार ह्वा 
होता, व भ्रौकृष्णानी निरनिराळ्या रीतीने त्याचे क्षव्ध सत ज्ञांत करून त्याला 
मातसिक आधार दिला हे स्पष्ट दिसते. थासाठो उपदेश करताना त्यांनी त्यात 
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६६ नवभारत 


त्या काळी अस्तित्वात असलेल्या कल्पना आपल्या तत्वज्ञानाच्या अभ्यासाची 
जोड देऊन ज्िकविल्या. व्यासांच्या कृतीचा एवढाच अथे दिसतो. त्या कल्पनांचे 
सत्यासत्य आपणांस व्यासांचा शब्द प्रमाण म्हणून स्वीकारून ठरविता येणार 
नाही. त्या कल्पनांचे सत्यत्व भत्यक्ष अनुभवाने व प्रयोगानेच तपासून पाहिले पाहिजे. 
ज्ञानाचे स्वरूप 


यीतेच्या अभ्यासावरून ज्ञान एकाच प्रकारचे आहे. जे ज्ञान व्यवहारासाठी 
उपयोगी पडते तेच सोक्षप्राप्तीलाठीही उपयोगी आहे असे दिसते. कर्मयोगाने 
जे ज्ञान प्राप्त होऊ शकते तेच ज्ञान सांस्ययोगाने प्राप्त होते असे भगवद्गीता 
सांगते. परंतु मुण्डक उपनिषदाकडे दृष्टी टाकली तर ज्ञान परा व अपरा अल्ला 
दोन प्रकारचे आहे असे दिसून येते. वेद, यज्ञादि कर्मे, व्याकरण, भाषाशास्त्र 
इत्यादिकाच्या ज्ञानास अपर( ज्ञात हो संश्ञा अतून ज्यामुळे अज्ञानाची प्राप्ती 
होते अद्या उच्च प्रकःरच्या ज्ञानास परा असे नाव दिले आहे. हे उच्च प्रकारचे 
ज्ञान शाव्दिक ज्ञान असूच शक्त नाही. ज्याच्यामुळे व्यक्तीत आमूलाग्र परिवर्तन 
होऊ झकते असे हे ज्ञान आहे. ईज्ञावास्य उपनिषदात आपल्या भोतिक जगाच्या 
सानास अज्ञान म्हणून संबोधिले आहे व या ज्ञानातच गढून राहिल्याने मनुष्य 
अज्ञानांत हिरतो असे म्हटले आहे पण ज्या ज्ञानामुळे व्यक्ती स्वतःत 
भूतसात्राला पाहाते संबं भतात स्वतःला पाहाते ते खरे ज्ञान होय असे म्हटले 
आहे. जे अज्ञा ज्ञानात आनंद मानतात त्यांना आवण अधिकाधिक अंधकारात 
प्रवेश करीत आहो असा भास होतो, याचा अर्थ असा को परस्परात विसंवाद 
निर्वाण करणारे ज्ञान वेगळे व जेणेकरून परस्परातील विसंवाद नष्ट 
होऊन संवाद प्रस्थापित होईल असे ज्ञान वेगळे. पहिल्यास ज्ञान म्हटले कौ दुसरे 
अज्ञानासारखे वाटेल, पहिल्यास अज्ञान म्हटले को दुसऱ्यास ज्ञान म्हटले पाहिजे. 

परा ज्ञान प्रत्यक्ष अनुभवानेच प्राप्त होते. त्या ज्ञानाने व्यक्तीत आमूलाग्र 
बदल होतो. अर्जुनास जे ज्ञान प्राप्त झाले ते केवळ ज्ञाब्िक ज्ञान होते. सत्य- 
ज्ञानासाठी व्यक्तीस शब्दाच्या पलिकडे जाता आले पाहिजे. अजूनाचे ज्ञान 
शाब्दिक होते म्हणून श्रीकृष्णाच्या उपदेज्ञानंतरही त्याच्या मुळच्या स्वभावात । 
सुळीच फरक पडला नाहो. 

गीतेत सर्वंहितसमभाव हा शब्द आला आहे त्यांचा अर्थ काय होतो 
याचा आपण विचार करू. सर्वहितससभाव म्हणजे सर्वाना समान लेखणे. 
सर्वहितसमभाव निर्माण होण्यासाठी भावनात फरक पडणे आव्यक असते. 


सामान्यपणे बहुसंख्य माणसांच्या भावना आकुंचित असतात त्या विकसित होणे, 
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व वसुधैव कुटुंबकम्‌ याची जाणीव होणे हेच माणसाच्या ज्ञानप्राप्तीचे गमक 
आहे. ह्याप्रकारचे ज्ञान प्राप्त झालेली व्यक्ती आपल्या पुर्वीच्या आळुंचित 
भावनेवर आधारित जी काही कम असतील ती सोडून देऊन तिला प्राप्त 
झालेल्या विद्लाल दृष्टिकोलावर आधारित अज्ञी कमे करील हे उघड आहे. 
गोतेत ज्ञानाने कमें गळतात असे जे म्हटले आहे त्याचे महत्त्व येथे स्पष्ट होते. 
हो गोष्ट लक्षात घेतली तर योग्य ज्ञान कोणते ह्याची काही कल्पना आपल्यास 
येऊ शकते. 

येथे ज्ञानाचे जे दोन प्रकार उपनिषदात वणिले आहेत त्याची आठवण 
झाल्याशिवाय राहात नाहो: अपरा ज्ञान म्हणजे आपल्या भोवतालच्या वस्तू ब 
कल्पना यासंबंधीचे ज्ञान. ह्या ज्ञानामुळे व्यक्तीत स्थानिक जाणीव (1.00) 
००॥३०10॥81088) निर्माण होते. हे ज्ञान कायस असताना मनुष्य जसोन 
वस्तु पेसा सत्त! इत्यादिकास समूहाने दिलेली मूल्ये स्वीळारतो ब तीच मूल्ये 
खरी आहेत असे समजतो. त्याच्या क्रिया त्याच्या या स्थानिक जाणिबेबर 
आधारलेल्या असतात. याच्या उलट पराज्ञान प्राप्त ज्ञाले म्हणजे व्यव्तोत 
आमूलाग्र बदल होतो. हे ज्ञान प्राप्त झाल्यावर व्यक्‍ती स्वतःत भूतमात्र 
पाहते ब सर्व भूतात ल्वतःला पाहाते. हे ज्ञात प्राप्त झाल्यावर व्यक्तीची 
स्थानिक जाणीव नष्ट होते व जीवनासंबंधीची विज्ञाल जाणीव निर्माण 
होते. जीवनासंबंधीच्या ह्या दोन जाणिवा परस्पराहून अगदीच भिन्न आहेत. 
जेथे भूसी पेसा सत्ता याविषयोचो आसक्ती नष्ट ज्ञाली तेथेच सवं भूतात 
स्वत:ला पाहाण्याची जाणीव निर्माण होऊ उाकेल व त्या परिस्थितीत 
पूर्वोच्या सर्यादित जाणिवेवर आधारित क्रिया गळून पडतील अशी जाणीव 
ज्या माणसात निर्माण होईल त्याला आपण अधिकाधिक अंधकारात 
प्रवेश करतो असे वाटेल. कारण अज्ञी जाणीव जसजशी माणसात निर्माण होते 
तसतसे त्याला आपणास ज्याचे पुवज्ञान नाही अशा नवीन जाणिवेत प्रवेज्ञ 
करीत आहे असे स्पष्ट दिसून येते. वास्तविकपणे तो प्रकाज्ात प्रवेश 
करीत असतो पण हो नवीन जाणीव प्राप्त करण्यासाठो त्याला आपलो पुर्वीची 
स्थानिक जाणीव सोडून द्यावी लागते व अज्ञाताच्या प्रदेशातून प्रवास करावा 
लागतो. वास्तविकपणे भूमी पैसा मान व इतर इंद्रियसुखाबद्दल आसक्ती 
दृढ करणारी स्थानिक जाणीव हेच आपले अज्ञान होय. पण त्यासच आपण 
ज्ञान असे नाव देतो अज्ञा या ज्ञानात गढून राहिलेला मनुष्य अज्ञानात प्रवेश 
करतो असे ईज्ञावास्थ उपनिषदात म्हट्ले आहे. 

व्यासानी निष्कामकर्म या शब्दाचा संकूचित अर्थ केला व ज्ञानाचे पराब 
अपरा हे त्याकाळी अस्तित्वात असलेले भेद लक्षात न घेताच ज्ञान एकाच 


| अनुक्रमणिका | 
द मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे ी 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


६ट नवभारत 


प्रकारचे आहे असे कल्पून कमं करोत असता माणसात उच्च प्रकारचे ज्ञान 
भाप्त होते असे मानले हो गोष्ट आपण पाहिली. आता सगवद्‌गीतेत आलेल्या 
नेष्कमंसिद्धीच्या कल्पनेकडे आपण वळू. - 

व्यासानी नेब्कमंसिद्धी कज्ञास म्हणावे ते सांगितले नाही. भगवद्गीतेत 
हा शब्द आला आहे त्यावरून सतत कर्म करीत राहिल्याने कर्माबद्दल नावड 
निर्माण होण्याची स्थिती असा या शब्दाचा अर्थ करता येईल, असा अर्थ 
करण्यास मानसक्षास्त्राचा आधार मिळतो. तेच ते कर्म सतत करीत गेले असता 
कालांतराने त्याच्याबद्दल नावड निर्माण होते. ब ते काम करण्यास प्रवृत्त 
करणारो इच्छा दुर्बल होऊन ती नष्ट होते. तेच ते काम करणे उद्ठेगकारक 
असते. म्हणूनच ञआपण आपल्या कामात नाविन्याची अपेक्षा करीत असतो. 
शिवाय काम करीत असताना येणाऱ्या अडचणीसुळे मन उद्िग्न होतेव ते 
काम टाकून चादेसे वाटते. या रोतीने काम करीत गेले असता व्यक्तीची ते 
काम करण्याची आस्था हळूहळू नाहिशी होते. त्या विशिष्ट कासात येणाऱ्या 
अडचणीमुळे व त्यात येणाऱ्या अपयक्षामुळे व्यक्तीला ते काम त्यागावे असे 
वाटते एखादो व्यक्‍ती यज्ञापयत्षाचा विचार न करता निष्कास वृत्तीने ते काम 
करते असे गृहोत धरले तरो त्या व्यक्‍तीची ते काम करीत राहाण्याची इच्छा 
नष्ट होते. काम करण्यास प्रवृत्त करणारी प्रेरणाच नष्ट होते हो स्थिती प्राप्त 
झाली म्हणजे त्याच्या पुर्वीच्या आवडीनिवडी बदलतात, त्याच्या सूल्यमापनाच्या 
वृत्तीत बदल होतो; व त्याच्या स्वभावातही बदल होतो. 

एखादे काम सतत करीत गेले असता त्याची आवड पुढे नष्ट होते हे 
मानसक्षास्त्रातील अनेक उदाहरणाने दाखविता येते, 

अशी कल्पना करा की एका लहान सुलाला भसाचीसच्या डबीक्ली 
खेळण्याची भारी होस आहे. पण त्या मुलाच्या हातात माचीसची डबी दिलो 
तर तो त्यातील काड्या पेटवबील व कदाचित त्यामुळे भाजून निघेल अशी 
भोती घरच्या लोकास वाटते म्हणून ते त्या मुलाला साचीसशो खेळू देत 
नाहीत. पण त्या मुलाची माचीस हाताळण्याची आवड त्यामुळे कमी न होता 


उलट वाढतच ज्ञाते. अज्ञा स्थितोत घरच्या लोकानी त्या मुळाला जर इतर 
खेळाप्रमाणे माचीस्ी खेळू दिले पण थाने माचीसच्या काडीमुळे तो आपले 
हात किवा इतर वस्तू जाळणार नाही याची दक्षता घेतली तर अक्षा रीतीने 
मा(चोसशी खेळल्यावर माचीलबद्दल असलेली त्या मुलाची ओढ हळहळू कमी 
होईल. कालांतराने त्याची इच्छा पुर्णपणे गळून पडेल त्याची आवड विस्तृत 


> 


होईल व माचीसच्या बाबतीत त्याला तेष्कस्यंसिद्धी प्राप्त होईल. 


| ोतुकिसगिकेत | ळी 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


व्यासप्रणीत कर्माचे समाजशास्त्र ६९ 


कर्माचे सातत्य नष्ट होऊ शकते हे स्पष्ट करणारी विधाने गौतेतच आहेत. 
ज्ञानाग्नी सर्व कमें नष्ट करतो असा तेथे उल्लेख आहे. (गी. ४, २७ ) याचा 
अथे कर्मासळे ज्ञान प्राप्त होते असा नसून ज्ञान प्राप्त झाले असता कर्भे गळून 
पडतात असा. त्याचा अर्थ आहे. ज्यास तात्कालिक वराग्य प्राप्त झाले आहे 
निंवा ज्यांनी सोक्षप्राप्तीच्या लोभाने संन्यासवृत्ती स्वीकारली आहे असे लोक 
था बिधानाकडे बोट दाखवून संसारतिवृत्ती इष्ट आहे असे म्हणतील. पण 
अर्थातच या विधानाचा अर्थ ज्ञान प्राप्त झाल्यावर कमें गळून पडतात असा 
असन ज्यास ज्ञान प्राप्त झ्लाळे नाही त्याने पुढे आपणास ज्ञानप्राप्ती होईल अज्ञा 
मजतीने कर्भसंन्यास घ्यावा अता नाहो हे उघड आहे. लोकमान्य टिळकांचे हे 
विधान त्यांच्या विचाराच्या चोकडीत बसत नाहो म्हणून त्याकडे सोईस्करपणे 
दुलंक्ष केलेले आहे असे दिसते. 
ज्ञानप्राप्ती झाल्यावर कर्मे गळुन पडत असतोल तर ते ज्ञान कोणत्या 
प्रकारचे असावे हा विचार करण्यासारखा प्रश्‍न आहे. केवळ शान्दिक ज्ञान 
झाल्यामुळे कर्मे गळून पडत नाहोत हे उघड आहे. ज्या ज्ञानाने कर्मे गळून 
पडतात ते ज्ञान आपल्या मूल्यात परिवतेन घडवून आणणारे असले पाहिजे. 
ज्या ज्ञानाने मूल्यपरिवर्तन होत नाहो त्याने कमें गळून पडत नाहीत. 
हा मुद्दा स्पष्ट करण्यासाठी आपण आपल्या विधवाविवाहाच्या प्रथेचा 
विचार करू, पुर्वी समाजाची विधवाकडे पाहण्याची आकुंचित दृष्टी होती. 
धर्माच्या नांवावर समाज विधवाचा छळ करीत असे. विधवांनी केशवपन 
करावे. पुनः लग्न करू लये ब आजन्म अविवाहित राहून वर्तमानकाळात सामा- 


न्यास उपलबद्ध असलेल्या भोतिक लाभाकडे दुलंक्ष करावे अश्ली अपेक्षा त्यांच्या- 
कडन करण्यात येई. आता सामाजिक दष्टिकोन .बदलल्यामुळे विधवास क्रतेने 


वागविण्याची हो रुढी नष्ट होऊ पाहत आहे. लोकात मूल्यपरिवतंन होत आहे. 
त्यांना मानवतेची मूल्ये ओळखता येऊ लागली आहेत म्हणून विधवाना निदंय- 
तेची वागणूक देण्याची रूढी बंद होऊ पाहात आहे. 
आपल्या हेतूमध्ये बदल झाल्याने आपली कमे गळून पडतात. आपण ज्या 
गोष्टीस महत्व दिले किंवा ज्यास 'आपण मूल्य म्हणून स्वीकारले त्या मल्या- 
साठी कुंती करण्याकडे आपली प्रवृत्ती असते. आपलो कर्मे त्या मूल्यावर 


अधिष्ठित असतात व त्याच्यानुसार आपण कर्मे करीत असतो. पण पुढे जे 
मल्य पुर्वी इष्ट म्हणून स्वीकारले त्यात दोष आहेत हे अनुभवाने आढळन 


आल्यावर आपण त्यास जे अवास्तव महत्व दिले ते सोडून देणे. मल्पासंबंधीचे 
जे ज्ञान आपणास प्राप्त झालेले असते त्यामुळे आपल्या दृष्टिकोनात बदळछ होतो. 


| ज्र | मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 
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७० नवभारत 


सूल्यपरिवतन हो केवळ विचाराची, विवाराने साध्य होजारी क्रिया आहे 
असे नाही. योग्य ज्ञानाने साणसाच्या भावनेतही वदल होऊ शकतो. असे झाले 
म्हणजे आपज पुर्वीची कर्मे करणे सोडून देतो व मूल्यपरिवतनःनंतर आपली कें 
नवीन जाणिवेप्रमाणे करू लागतो. 

वरोल सुहे लक्षात घेतले असता लोकमान्य टिळकांनी गोतारहुस्यात 
अर्जुनास श्रीकृष्णानी युद्ध करावे किंवा करू नये यासंबंधीचे मार्गदर्शन केल्या- 
वर अर्जुनास सिद्धावस्या प्राप्त झाली व त्याच्यासमोर या सिद्धावस्थेनंतर त्याने 
नंतर कमे करावी किंवा कर्मसन्यास घ्यावा एवढाच प्रश्‍न शिल्लक राहिला 
असे जे म्हटले आहे ते चुकीचे आहे हे उघड आहे. अर्जुनास युद्धाच्या वेळो जे 
ज्ञान प्राप्त झाले होते ते केवळ शाब्दिक ज्ञान होते या प्रसंगी श्रीकृष्णाने 
अर्जुनास निष्काम कमं करण्याचा तो उपदेश केला असला तरी या प्रकारचे 
निष्कामकर्म व्यक्‍तीला स्वावलंबी, स्वतंत्र व वस्तुनिष्ठ बनवू शकत नाही 
इतकेच नव्हे तर ते माणसाला विचारहोन व परावलंबी बनविणारे असते. 

आतापर्यंत आपण निष्काम कसं, ज्ञान व नेष्कस्यसिद्धी या ाब्दाचे अर्थ 
तपासले. त्यावरून हे तीनही उब्द कमंलातत्याच्या सिद्धान्तास विरोध दर्श- 
विणारे आहेत हे आपणास दिसून येते. अनासक्‍क्तीशिवाथ निष्काम कर्म शक्‍य 
नाही, व्यक्‍ती खऱया अर्थाने अनासक्त असल्याशिवाय ती वस्तुनिष्ठतेने कोणत्याही 
गोष्टोकडे पाहु शकत नाहो. सत्यासत्याचा शोध करू कत नाहो व म्हणून 
ज्ञानही प्राप्त करू शकत नाहो. अज्ञा स्थितीत तिला कोणत्याही प्रकारचे 
स्वातंत्र्य मिळू शकत नाहो. पण व्यक्‍ती स्वतंत्रतेने निष्कामवत्तीने वागणारी 
असेल तर तो कोणत्याही स्थिर विचारास किंवा ल्थिर कर्मांस चिकटून राहणार 
नाहो. ती सत्यान्वेश्षी बनेल व जसजसे तिळा सत्य गवसेल तसतञ्ञी तिचो 
अज्ञानावर आधारललो कर्मे गळून पडतोल व ती खऱ्या अर्थाने स्वतंत्रपणे 
शकेल. | 
श्रीकृष्ण सिद्धपुरुष होते काय ? 

कर्मसातत्याच्या सिद्धान्ताचे इतके विवेचन केल्यावर आपण पुनः 
महाभारतात व भगवद्गीतेत श्रीकृष्णास जे विभूतिमत्त्व बहाल 
विषयासंबंधी चर्चा करू. यापुर्वी अर्जन निष्कामवत्तीने वा 
इतकेच नव्हे तर थोळुष्णाचे वतंनही निष्काम वृत्तीचे नव्ह्ते ह्या 
आम्ही केला आहे. महाभारतात किंवा गोतेत 
माणसापेक्षा भिन्न कसे होते 


वागू 


एकदा 
केले आहे त्या 
गणारा नव्हता 
मुचाचा उल्लेख 
श्रीकृष्णाचे वागणे सामान्य 
ते सांगितले नाहो. अर्थात सिद्धावस्था प्राप्त 
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व्यासप्रणीत कर्माचे समाजशास्त्र ७९ 


झालेल्या व्यक्‍तीने लोकसंग्रह करावा असे गीतेत जे म्हटले जाहे त्यात गर 
असे काहीच नाही. सिद्धावस्था प्राप्त झालेली व्यवती इतरांस उपदेश करू 
लागली व तसे करीत असताना लोकसंग्रह करू लागली तर ती इष्ट 
द आवड्यक गोष्ट आहे पण अशी व्यक्ती युद्धात भाग घेईल वाय ? प्रस्थापित 
समाजमल्येच सर्वश्रेष्ठ आहेत. असा प्रचार ती करील वाय? व त्या समाज- 
रसनेस विरोध करणाऱ्या लोकांचा निःपात करण्याचा प्रयत्न करीर काय हा 
महत्वाचा प्रश्‍न आहे. आपण जगाकडे दृष्टिक्षेप केला असता जगात भानव- 
जातीचे सर्वश्रेष्ठ शिक्षक होऊन गेले त्यानी युद्धाचा प्रचार केला नाही. 
पकवा प्रस्थापित मूल्यास उचलून धरले नाही. तर त्यानी आपल्या क्नान्तीकारक 
क्षिकवणुकोमुळे जगात नवीन मूल्ये प्रस्थापित करण्याचा प्रयत्न केला असे 
आपणास दिसून येते. व येथे तर श्रीकृष्ण केवळ प्रस्थापित समाजरचतेच्या 
समर्थनार्थ धडपडत आहित. युद्धात यज्ञ प्राप्त व्हावे म्हणून इतरास युद्ध 
करावयास सांगत आहेत. ते पांडवानी ज्या चुका केल्या त्याबद्दल चिता 
वाहातात व पांडवास यक्ष प्राप्त व्हावे म्हणून त्यांना निरनिराळ्या क्लृप्त्या 
करावयास सांगतात. इतकेच नव्हे तर बभ्रुवाहन, जयद्रथ, जरासंध यांच्या 
बावतीत स्वतःच कपटाचा वापर करतात यावरून त्याचे वतन एखाद्या देवी 
पुरुषासारखे किंवा ईइवरासारखे नसून एखाद्या व्यवहारदक्ष पुरुषासारखे आहे 
असे स्पष्ट दिसते. श्रीकृष्ण जर ईइवरस्वरूप असते किंवा प्रत्यक्ष इश्वर 
असते तर त्यांनी युद्धाच्या वेळी अर्जुनास ' मौ ह्या लोकास अगोदरच 
भारले आहे तू केवळ निमित्तमात्र हो ' असे म्हटले नसते. श्रीकृष्णानी या सर्वं 
लोकांस अगोदरच मारले असते तर सग अजु नास युद्ध कर म्हणून सांगण्याची 
गरजच उरली नसती. श्रीकृष्णाला भूत, वर्तमान व भविष्य समजले असते 
व अजन किंवा इतर कोणीही या युद्धात केवळ निमित्तमात्र होणार असता 
तर मग त्यांनी युद्ध सुरू होण्याचे अगोदर धृतराष्ट्राकडे जाऊन शिष्टाई 
तरी का केली ? ईववरतुल्य माणसात यंदाच्या निरनिराळ्या प्रसंगी चिता 
वाहण्याची ब युद्धात यश मिळविण्यासाठी निरनिराळ्या वलुप्त्या करण्याची 
गरज वा भासावी ? श्रीकृष्णाची हो कर्मे निष्काम कर्सयोग्याची कसें 
नाहोत हे तेव्हाच दिसून येते. 

सगवद्गीतेत स्थितप्रज्ञाची लक्षणे सांगितली आहेत. त्यावरून स्थितप्रज्ञ 
सर्व यक्षापयक्ष, सुखडुःख मानापमान अल्ञा हंद्रापासून मुक्‍त असून स्वातंत्र्याचे 
जीवन जगतो असे दिसते. पण श्रीकृष्णाचे वर्तन था प्रकारचे नाही. 
श्रीकृष्ण आपल्या सभोवतालच्या सामाजिक मूल्याश्ी समरस होतात. ते युद्धात 
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७र नवभारत 


यशप्राप्तीसाठी धडपडतात, त्यांना युद्धात यक्ष व अपयक्ष सारले वाटत नाहो. 
मान व अपमानास ते सारखीच किमत देत नाहोत. युधिष्ठिराने केलेल्या 
अइवसेधाच्या वेळी शिश्षुपालाने त्याचा अपमान केला असता ते त्याचा शिरच्छेद 
करतात. श्रीकृष्ण अनासक्त नाहोत त्याचे अजु नावर विक्लेष प्रेल आहे. 
म्हणून ते आसक्ती विरहित प्रीतिद्वेशरहित आहेत असे म्हणता येत नाहो. 
स्थितप्रज्ञाच्या वासना नष्ट झालेल्या असतात. श्रीकृष्णाच्या सर्व वासना नष्ट 
झाल्या होत्या असा पुरावा नाही, याच्या उलट त्यांना विषयाची आवड होती 
असे महाभारतातील पुराव्यावरून सिद्ध करता येते. 


एखादो व्यवती अहप प्रमाणात जरी अनासक्त असलो तरी तो भोवतालच्या 
सामाजिक मूल्याज्ञी समरस होत नाहो असे आपणास व्यवहारात दिसून येते. 
अशी व्यक्‍ती लोकसंग्रह करणारी असते किवा नसते. अनेकदा ती समाजात 
नवीन मूल्याची त्यापना करण्यासाठी धडपडते. तिचे व्यवहारातील वतंन त्या 
मूल्याज्ञी सुसंगत असते. पण येथे श्रीकूष्ण नवीन सामाजिक मूल्ये प्रस्थापित 
करतात असे दिसत नाहो. ते स्थितप्रज्ञाची लक्षणे कज्नी असतात ते सांगतात; 
पण त्यांचे वर्तन स्थितप्रज्ञाच्या लक्षणाज्ली जुळत नाहो. प्रकृतीच्या गुणांनी 
वेडावलेल्या लोकास उपदेश करू नये असेही ते सांगतात. फक्त युद्धाच्यावेळी 
त्यांनी अर्जुनास उपदेश केलेला आहे. काही विशिष्ट सामाजिक किंवा धार्मिक 
उद्दिष्ट नजरेसमोर ठेवून त्यासाठी ते जन्मभर धडपडळे असेहो त्याच्या 
चरित्रावरून दिसून येत नाहो. 

वरील गोष्टीचा विचार केल्यास श्रीकृष्णाचे एकंदर व्यवहार सिद्ध ज्ञानी 
पुरुषाच्या वतंनाशी जुळण्यासारखे नाहीत हे स्पष्ट दिसते. ज्ञानी पुरुषाने 
लोकसंग्रह करावा ब तो आपल्या विदिष्ट उच्च भूमिकेवरून. त्याला युद्धात भाग 
घेण्याची आवश्‍यकता कोणती ? सामान्य माणसे युद्धात भाग घेतात ते युद्धाने 
त्याच्या प्रश्‍नाचे निर्णय लागतात म्हणून नव्हे (युद्धात यश मिळेलच हे निश्‍चित 
नसते ) तर आपले प्रश्‍न सोडविण्यास युद्धाशिवाय दुसरा पर्याय त्यांना दिसत 
नाहो म्हणून ते युद्ध करण्यास प्रवृत्त होतात. सामान्य माणसे सत्यान्वेश्री नसतात. 
आपल्या अडचणीचे रूढ मार्गाने निरसन करणे एवढेच त्यांना समजते. य्‌द्ध 
म्हणजे आपल्या ज्वलंत प्रश्‍चाची आपल्यास हवी असलेली उत्तरे रूढ मार्गाने 
सोडविण्याचा एक प्रकःर. यामुळे आपले उदिष्ट साध्य होतेच असे नाहो. 
हो गोष्ट लक्षात घेतल्यावर श्रीकृष्णासारख्या सिद्ध ज्ञानी पुरुषास यद्ध करण्याची 
आवड्यकता का वाटावी ? व हो गोष्ट गौतेत चचिलेल्या अड्वेताच्या तत्वज्ञानात 
कशी काय बसते ? बरे यावेळी युद्ध करणे आवडयक होते असे जरी आवण 
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मानले तरी श्रोकृष्णासारख्या ईश्वरी माणसाने युद्धात भाग का घ्यावा व आपले 
सेन्य विरोधी पक्षाकडे का पाठवावे ? ज्याचे ज्ञान राजस आहे तो सर्व सूतात 
भिन्चभित्ञ भाव पाहातो अज्ञा लोकानी युद्ध केळे तर ते समजण्यासारखे आहे. 
पण श्रीकृष्णासारखी व्यक्‍ती जर सर्व भूताकडे समत्वाच्या भावनेने पाहात 
असेल तर अक्शा व्यक्तीस युद्ध करण्याची किंवा एखाद्या गटास मिळुन काम 
करण्याची आवश्‍यकता का वाटावी? 

पण व्यासाला समाजास एका स्थिर चोकटोत बसवावयाचे होते यासाठी 
त्यांना आपल्या विचारास प्रतिष्ठा प्राप्त करून द्यावयाची होती ही गोष्ट 
आपण लक्षात घेतली तर व्यासानी श्रीकृष्णास देवत्व का बहाल केले याचे 
स्पष्टीकरण मिळते. व्यासाच्या वेळी चातुवेर्ण्यांची परंपरा निर्माण होण्यास 
सुरवात झाली होती व श्रौकृष्ण या परंपरेत रुळलेले मुत्सदी होते. हाती 
घेतलेल्या कामात यशा प्राप्त करण्याचे कोशल्य त्याला साधले होते. यामुळे 
त्याच्या हयातीतच त्याला महत्व प्राप्त झाले होते. व्यास श्रीकृष्णास मानणारे 
होतेच. आपल्या कल्पनांच्या बळकटोसाठी त्यांनी श्रीकृष्णास देवत्व बहाल केले. 
त्यांला जे बिचार ससाजाच्या गळी उतरवावयाचे होते ते त्यांनी श्रीकृष्णाच्या 
तोंडी घातले व महाभारत या ग्रंथास वेदासारखी प्रतिष्ठा मिळवून दिलो. 
पण त्याच्या या उद्योगामुळेच इष्ट कोणते व अनिष्ट कोणते याचा विवेक 
जनमानसातून नष्ट होऊन संस्कृतीला साचेबंद स्वरूप आले व पुढील विकास 
खुंटला हे यापुढील विवेचनाने वाचकांच्या लक्षात येईल. 

असो. आताचा काळ बदललेला आहे. अलीकडील संशोधनावरून श्रीकृष्ण 
ईंदवर नसून मानव होता हे मत आता सर्वमान्य होऊ पाहात आहे. ह्या 
मतास महाभारताचा व त्याच्यानंतरच्या अन्य ग्रंथांचा ज्यानी चिकित्सक 
दष्टीने अभ्यास केला आहे अ्ला अनेक संशोधकांकडून पुष्टोच मिळत 
आहे. याशिवाय पुराणे व बोद्ध व जेन यांच्या ग्रंथांवरून श्रीकृष्ण मनुष्य 
होता हे दिसून येते. प्रत्यक्ष महाभारताच्या अभ्यासावरूनही हो गोष्ट सिद्ध 
होते. श्रीकृष्णाच्या कतृंत्वाबद्दल ज्यांनी संशोधन केले अज्ञा संज्योधकात 


भांडारकर, गाव, ग्रौअरसन, राय चौधरी, सोल इ. पोर्वात्य व पाठिचिसात्य « 


विदवानांचा समावेश्ञ होतो. या विद्वानांनी महाभारताच्या कथेवरूनही 
श्रीकृष्ण मानव होता हे दाखविले आहे. महाभारताचा अभ्यास केला असता 
महाभारतात श्रीकृष्णाचे मानवी व देवी असे दोन्ही प्रकारचे गुण चित्रित करणारी 
वणने आढळतात. भीष्म, नारद यासारखे मान्यवर लोक त्यांच्या समकालीन होते. 
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या लोकास श्रीकृष्णात काही देवी गुण आहेत असे वाटत असले तरी शिञपाल, 
दुर्योधन वगेरे काहो दुसऱ्या समकालीन लोकास तो सामान्य मनुष्य आहे असेच 
वाटत होते. श्री. पुसाळकर यांच्या मते श्रीकृष्णास क्रमाक्रनाने देवत्व कसे प्राप्त 
झाले गाचा पुरावा प्रत्यक्ष महाभारतातच मिळतो. त्यांच्या मते महाभारताच्या 
सुरवातीच्या भागात श्रीकृष्ण इतरांप्रमाणे मनुष्य आहे असे दाखविले आहे, 
त्याच्या पुढील भागात तो देवीगुणसंपन्न आहे असे दाखविले असून त्याच्या 
अंतिम भागात तो परमेइवर आहे असे मानले आहे. व्यासांनी भारतग्रंथ रचला 
त्यावेळी त्यांनी श्रीकृष्ण देवीगुणसंपन्न मनुष्य ससला तरी त्याच्यात मानवी 
दोबल्याची अनेक चिन्हे आहेत असे समजून ग्रंथरचला केली असावी. यानंतरच्या 
काळात लोक श्रीकृष्णास भज्‌ लागल्यावर श्रीकृष्णाचे मनुष्यपण दाखविणारा 
भाग कमी करून त्याचे ईशवरत्व प्रगट करणारा भाग वाढविला गेला असावा. 
या काळात वोद्ध व जेन धर्माचा विकास झाला व वैराग्यपर्‌ तत्त्वज्ञानात महत्त्व 
येऊ लागले. या हिंदू विरोधी तत्त्वज्ञानास शह देण्यासाठी लोमहर्षणाने क 
ग्रंथात त्या क्काळो प्रचलित असलेल्या कथांचो फारच मोठ्या प्रमाणात भर 
घातली व ग्रंथाचा पगडा भाविक लोकांच्या मनावर चिरंतन राहावा अक्ली 
व्यवस्था केलो. लोमहुषंणाच्या कृतीचा त्याला हवा असलेला परिणाम झाला 
त्याच्या काळापासून श्रीकृष्णास मोठ्या प्रमाणावर भजणे सुरू झाले व हॉ 
भारतातील प्रत्येक वाक्य अपोरुषेय आहे असे जनता मान्‌ लागलो. 
असो. महाभारत ग्रंथ रचण्यामागील व्यासाचा हे 
या ग्रंथात सधून मधून जे फेरफार करण्यात आले त्याची कारणे लक्षात घेतली 
तर महाभारताची घडण ज्या विशिष्ट तर्‍हेने का झाली ह्याबद्दल दृष्टो प्राप्त 
होते, व मग ज्यात ज्ाइवत कल्पना आहेत असा हा ग्रंथ नसून त्यातील कल्पना 
त्या विशिष्ट काळास अनुसरून आहेत, त्या नसुन सापेक्ष आहेत हो गोष्ट 
ससजून येते. अर्थात या ग्रंथातील सर्वच कल्पना अज्ञाइ५वत किवा क्षणिक मड- 
त्वाच्या आहेत असे नाहो. व्यासानी आपल्या काळी या ग्रंथाची रचना कगतोना 
त्यात काही चिरकालीन महत्त्वाच्या ठरतील अज्ञा कल्पनांचाही समावेश 
केला होता असे दिसते असे असले तरी महाभारतातील विचार सलग पण 
: परस्परसंबंधित नसून परस्पर विरोधीही आहेत ही गोष्ट आपण लक्षात घेतलो 
पाहिजे. महाभारत परस्पर विरोधी विचारांची बनलेली एक गोधडी आहे ब 
होच गोष्ट कमी अधिक प्रमाणात भगवद्‌ंगीतेतील कल्पनांना लाग पडणारी 
आहे. हो गोष्ट लक्षात घेतली तर या ग्रंथातील कल्पनासंबंधो रोकामध्ये जे रस 
पसरलेले आहेत ते नष्ट होण्यास मदत होऊ शकेल, 


तु व त्यानंतरच्या काळात 
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प्रा. ना. रा. दुंडगेकर 


शोकनाठ्याची कथावस्तू 


पाहिवमात्य टोकाशास्त्राच्या इतिहासात ऑरिस्टॉटलच्या “ काव्यज्ञास्त्र 
या ग्रंथास मानाचे पान अर्पण करण्यात आले आहे. कलेच्या विविध अंगांची 
सूल्गामी चर्चा त्याने या ग्रंथात केली आहे. या ग्रंथाच्या सहाव्या भागात 
शोकनाट्याची व्याख्या केल्यानंतर शोकनाट्यास आवइयक असणाऱ्या अंगाचा 
सांगोपांग विचार त्याने केला आहे. त्याच्या मते कथानक, स्वभाव, शब्द- 
योजना, विचार दृश्य व गीत ही सहा अंगे शोकनाट्यासाठी आवइयंक आहेत. 
र्‍या सहा अंगापेकी कथानकाला तो सवंप्रथम स्थान देतो. 


ऑरिस्टॉटलच्या मते शोकनाट्य ही व्यक्‍तीची अनुकृती नसून एका 
कर्माची व जीवनाची अनुकृती असते; आणि जीवन कमरूप असते. शोकनाट्याचे 
उद्दिष्ट कर्माची एक पद्धती दाखविणे हे असते, गुण दाखविणे नव्हे. स्वभाव 
हा मनुष्याचे गुण दाखवितो. पण ती सुखी असणे अगर त्याविरुद्ध असणे हे 
त्याच्या कर्मावरून ठरते. म्हणून नाट्यात्मक कर्मासागील हेत्‌ स्वभावदशन हा 
नसतो, स्वभावाचा प्रवेश कर्माचा साहाय्यकारी म्हणूनच होतो. प्रसंग आणि 
कथानक हेच शोकनाट्याचे साध्य असते; आणि साध्य हो सर्वात महत्त्वाची 
गोष्ट होय. शिवाय कर्मावाचून शोकनाट्य घडणे शक्‍य नाही; स्वभावावाचून 
घडणे शक्‍य आहे. असे प्रतिपादन केल्यावर तो ठामपणे म्हणतो : 


“ पुष 1118110811), (1101010106, (1181 (110 1115 888९018] 
णा 1 टात डइ०0ए], 8000 800], 0 ॥'व्ु७तेड 18 राठ 100; 
घात (118 (18 लोचार्‍चे ७.5 ९01110 8९९01. ?* 


नौ .0[10 ० राळ दे 006000: एिघाडीछ०्त ७४7 
गाचा 3र्‍ पत, 007त एमा 70085, 1२७७11७ 
(1967) ?१४७, 38. 
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७६ नवभारत 


कथानक हा झोकनाट्याचा आत्मा आहे; स्वभावदर्शनाबाचन शोकनाटय 
असू शकेल, पण कथानकाशिवाय त्याचे अस्तित्वच अशक्य आहे अशी ठाम 
विधाने करून कोणतीही असंदिग्धता न ठेवता कथानकाचे महत्त्व तो सांगतो. 

आधुनिक टोकाक्ञास्त्राला मात्र अरिस्टॉंट्लची विधाने खटकतात. आधु- 
निक टीकाकारांच्या मते कथानकापेक्षा नायकाला महत्त्व असून तोच शोक- 
नाट्याचा प्रधान घटक असतो. संपुण शोकनाट्यावर त्याचेच प्रभुत्व असून 
कथानकाला दुय्यम स्थान असते. परंतु अरिस्टॉटलला अभिप्रेतरअसलेले कथानक 
व स्वभाव या शब्दांचे अर्थही समजावून घेणे उचित होईल. त्याने शोकनाट्यात 
: कथानक ? हा योजलेला शब्द प्रत्यक्ष जीवनाच्या संदर्भात वापरलेल्या * कस 
या शब्दाशी समांतर आहे. त्याची कर्माची कल्पना व्यापक आहे. कर्मामध्ये केवळ 
वाह्मप्रसंगच येतात असे नसून प्रसंगात परिणत होणाऱ्या आंतरिक प्रेरणाही 
समाविष्ट होऊ हकतात. “ 1; 8110189068 110 ०॥)५ (16 त७6१5, ॥]॥७ 
उगलांते8;5, 18 51801, 000 8180 ॥॥8 1101118] 1070065368 
घायल गढ 1001ए608 एला तन 8 ०पफ०ा'त 87७115 
01 छल 18800 ॥ी'०ण 1011011. 7 * अँरिस्टॉटलची कथानकाची कल्पना 
हो अक्नी व्यापक आहे. तसेच तो ज्याला स्वभाव (७11०5 ) म्हणतो तो 
स्वभाव सध्याच्या आपल्या स्वभावाच्या कल्पनेपेक्षा भिन्न आहे. स्वभाव या 
शब्दाने त्याला एक नेतिक वृत्ती सुचवावयाची आहे. 

कथानकाचे शोकनाट्यातील महत्त्व विषद केल्यानंतर नॅरिस्टॉटल कथा- 
नकाचोी सविस्तर चर्चा करतो. आदर्श कथानकाच्या संदर्भात 
मांडले आहेत : 

१) कथानकाचे आकारमान सोंदर्य प्रकट करण्यास 
२) कथानक संपुर्णपणे स्वयंपुर्ण असावे. ३) कथानकाला सजीव एकात्मता असावी. 
४) कथानकांतर्गंत स्व घटना म्हणजे प्रारंभानंतरचा सवं भाग हा अपरिहार्य 
किवा संभवनोय अज्ञा कार्यकारण संबंधाने बद्ध झालेला आहे असे वाटावे. 

५) कथानकाची रचना करुणा व भीती या भावनांना 
असावी, 

त्याच्यामते आदर्श शोकनाट्यात या सर्व 


त्याने खालोल मुहे 


गोष्टो अत्यावडयक आहेत. तसेच 
मनात संदेह निर्माण होईल अज्ञी 


1968 ) 0886 -- 387. 


| > 2532 क ळी 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


92, $. प. पाला : 411800 
घात फल क, 11तार्‍च1 801101, ( 


1 आवाहन करणारी 


समथ असावे. 
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शोकनाट्याची कथावस्तू ७७ 


कथावस्तू असावी. श्रिवाय त्या कथावस्तूत ज्या घटना असतील त्यातून 
देवडुविलासाची प्रतीती व्हावी असे तो म्हणतो. प्रतिपादिलेल्या सर्व वेशिष्ट्यासाठी 
आदर्श शोकनाट्य म्हणून त्याने सफोक्लोजूचे “ ईडिपस ? हे नाटक निवडले 
आहे. ते नाटक पहात असताला प्रेक्षकाला अनेक विस्सयाचे धक्के बसतात. 
इडिपस हा शोकनाट्याचा नायक सद्गुणी असूनही देवापुढे त्याचे काहीच 
चालत नाही; त्याला अनंत यातना सहृत कराव्या लागतात. संपुर्ण सत्य ज्ञात 
झाल्यावर तो स्वत:चे डोळे काढून टाकतो. आणि ते पाहून प्रेक्षकांच्या मनात 
भीती, करुणा यासारख्या भावना निर्माण होतात. देवडुविलासाचे अधिक स्पष्टी- 
करण करताना ऑरिस्टॉटलने परावृत्ती ( 1011199 ) व अभिज्ञान ( 1)18- 
00ए७'ए ) या दोन संज्ञा वापरल्या आहेत. ज्या स्यित्यंतरामुळे संभाव्यतेच्या 
किंवा अपरिहायंतेच्या नियमानुसार कर्माला विरुद्ध दिशेकडे कलाटणी मिळते. 
त्या स्थित्यंतराला घटनेची परावृत्ती म्हणतात. उदा० * ईडिपस ' या नाटका- 
मध्ये ईडिपसला उत्साहित करण्यासाठी व त्याच्या आईविषयीच्या आदांकेपासन 
त्याना मुक्‍त करण्यासाठी हूत प्रवेश करतो. पण ईडिपस कोण आहे ते उघडं 
करून नेसका विरुद्ध परिणाम घडबून आणतो. अभिज्ञान म्हणजे, त्या शब्दाने 
सूचित केल्याप्रमाणे, अज्ञानापासून ज्ञानाकडे नेणारे आणि कवीने चांगल्या किता 
बाईट भवितव्यासाठी निश्‍चित केलेल्या व्यक्तीमध्ये प्रेम किंवा हेष निर्माण 
करणारे स्थित्यंतर होय. दुत आल्यानंतर ईडिपसला मागील सवं वृत्तात कळतो. 
व त्याला अभिज्ञान होते. 


याजिवाय कथानकाच्या रचनेसाठी मार्गदर्शन करणाऱ्या आणखी काही 
सूचना अँरिस्टाटलने केलेल्या आहेत. १) नाटकाचा कालखंड एका दिवसापुरतता 
मर्यादित असावा. २) कथानकाची निवड करताना वित्रिष्ट घराण्याशी संबंध 
असलेल्या कर्माना प्राधान्य द्यावे. परंतु अँरिस्टॉटलनंतर इटालियन टोकाकारांनी 
अँरिस्टॉटलच्या काव्यशाल्त्राच्या आधाराने तीन तत्त्वे सांगितली आहेत. 

१) स्थलॅक्य २) कालेक्य २३) कृत्येक्य. 

शोकनाट्याची चर्चा करताना अँरिस्टॉटलने कथानकावर अज्ञा रीतीने 
अत्यंत भर दिला असून कथानकाला तो शोकनाट्याचा आत्मा समजतो. 
कथानक या शब्दाने सुचित केलेलो आधुनिक कल्पना व नॅरिल्टॉटलप्रणीत 
कल्पना यांच्यात जरी फरक असला आणि अँरिस्टॉंटलला अभिप्रेत असलेली 
कथानकाची कल्पना व्यापक असली तरी त्याने कथानकावर वाजवोपेक्षा जास्त 
अर दिला असून स्वभावचित्रणाकडे दुलक्ष केलेले आहे असे म्हणावे लागेल. 
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“' सारांश, अंरिस्टॉंटलची स्वभावचित्रणाची कल्पना नुसत्या कथानकाच्या 
दडपणामुळेच संकुचित झालेलो आहे असे नसून ती नेतिक दृष्टिकोणानेहो मर्यादित 
ज्ञालेली आहे. ”' आधुनिक टौकाशास्त्राच्या दृष्टिकोणातून विचार करता 
शोकनाट्यात कथानकापेक्षा नायकाला अधिक महत्व असून शोकनाट्याचा 
तो केंद्रविदू असतो. कथानक हे त्याच्यासभोवती फिरते. आणि त्याला डुय्यल 
स्थान असते. नायक हा स्वतःचे सवितव्य घडवत असतो; त्याच्याजवळ तेवढी 
कुवत असते आणि केव्हा केव्हा स्वतःच्या पतनास तो स्वत:च जबाबदार 
असतो. 
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शोकनाट्याच्या कथानकाचे हे विशेष असते कौ, शोकांतिकेला जबाबदार 
असणारी मध्यवर्ती परिस्थिती हो नायकामुळे निर्माण झालेली असते. बाहेरोल 
प्रभाबापेक्षा किंवा परिस्थितीपक्षा तो स्वत: या शोकांतिकेला अधिक जबाबदार 
असतो. जॉन मॅसफिल्डचे ' नॅनची झोकांतिका? हे नाटक आपणास हेच 
दर्शविते. नॅन हो स्वतःच स्वतःच्या शोकांतिकेला अधिक जबाबदार आहे. 
डिक हा नॅनची क्षमा सागावयास तयार असून सुखी जीवन जगण्याची तो 
इच्छा करतो परंतु नॅन मात्र क्षमा करावयास, झालेले सर्वं विसरण्यास तयार 
नाहो. तो डिकला भोसकून ठार करते आणि * ॥ ३711४6 ती 1) (06 
1108 (.01101700४. ' असे म्हणत बुडून आत्महत्या करण्यासाठी जाते. 


शोकनाट्यामध्ये नायक हा कथानकाला आकार देत असतो; प्रसंगाना 
तेथे गौण स्थान प्राप्त होते. शोकनाट्याच्या नायकाचे अपवादात्मक व्यक्तिमत्त्व 
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हे शोकनाट्याचा पाया असून त्यामुळेंच नायकाची शोकांतिका होत असते. 
त्याच्या स्वभावात, व्यव्तिमत्त्वात किचितही जरी बदल झाला तरी संपुर्ण 
कथानकाला वेगळी कलाटणी मिळू शकेल. इतर प्रकारच्या नाटकाच्या 
वाबतीत मात्र अज्ञी अवस्था तिर्माण होऊ शकत नाहो. ऑथेल्लोच्या स्वभावात; 
त्याच्या संशयी वृत्तीत किंचितही जरी बदल झाला तरी त्याची महान 
शोकांतिका टळू शकेल; नाटकाला वेगळीच कलाटणी मिळू शकेल. ज्लेक्‍्तपीअरच्या 
इतर शोकनाट्यांच्या बाबतीत आपणास हेच तत्त्व लागू करता येईल. 
परंतु त्याच्या सुखांतिकेच्या संदर्भात मात्र तसे म्हणता येणार नाहो. सुखांति- 
केच्या नायकाच्या स्वभावात, व्यक्तिमत्त्वात बदल केला गेला तरी नाटकाला 
आइचर्यजनक अक्ली कलाटणी मिळूच शकणार नाही. ईडिपस, अन्टीगनी, 
हॅम्लेट, आंथेल्लो, लिअर, नोरा, नॅन, सुधाकर, मंदा, गणपतराव यासारख्या 
.अपवादात्मक व्यवतोंमुळेच शोकांतिका घडत असते. ती व्यक्ती ज्या परिस्थितीत 
सापडलेली असते, त्या परिस्थितीपेक्षा त्या व्यव्तीची जबरदस्त आंतरिक प्रेरणा, 
तिची जीवनमूल्यावरील अढळ निष्ठा शोकांतिकेला अधिक जबाबदार असते. 
म्हणून आपणास असे म्हणादे लागेल कौ “' १1७ 1310 5९89115 10 10९ ॥18 
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झोकनाट्याचा नायक ज्या परिस्थितीत सापडलेला असतो. त्याच परिस्थि- 
तील जर सर्वसामान्य माणूस सापडला तर त्याची ज्ोकांतिका होऊच ज्ञकणार 
नाहो, तो माणूस त्या परिस्थितीला ज्ृरण जाईल व कदाचित्‌ सुखीहो होऊ 
शकेल. आणि शोकनाट्यात नायकाला प्रधानस्थान प्राप्त होते. व कथानकाला 
दुय्यम. हॅमिल्टन या टोकाकाराने ऑर्थर स्पिनेरो या नाटककाराविषयी म्हटले 
आहे को, तो एखादा विषय घेऊन लिखाणास सुरवात करत नाहो, प्रसंग घेऊन 
अगर प्रसंगाची मालिका घेऊनही सुरुवात करत नाही तर तो जी व्यक्तिरेखा 
त्याला आकषित करते ती घेऊन सुरवात करतो. शोकनाटय लिहिणाऱ्या नाटक- 
काराच्या बाबतीत आपणास हेच म्हणावे लागेल. प्रेक्षकालाही कथानकापेक्षा 
नायकाविषयीच अधिक आकरषंण असते. त्याच्यावर ओढवलेल्या आपत्तीतून तो 
कसा सार्ग काढतो ते पाहण्यासाठी प्रेक्षक आतुर असतो. ज्ोकनाट्याच्या विश्‍वात 
नायकाला असे अनन्यसाधारण स्थान असते; कथानकावर नेहमोच त्याचे वर्चस्व 
असते. 

कथावस्तूच्या बांधणीचा विचार करत असताना मात्र अँरित्टॉट्टने 
सांगितलेली पांचहि तत्वे अत्यंत महत्वाची असून त्या बाबतीत टौकाकारांचे 
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मतभेद होण्याचे कारण नाही. शोकनाट्याचा उद्देश लफल व्हावयाचा असेल 
त्याचा प्रेक्षकाच्या सनोवर साकल्याने होणारा परिणाम शोकात्म व्हावयाचा 
असेल तर कथावस्तूची बांधणी कलात्मक व्हावयास हवी, कथानकाचे 
आकारमान सोंदर्य प्रकट करण्यास समर्थ व्हावयास हवे आणि कथानकांतर्गत 
सवे घटना संभवनीय अज्ञा कार्यकारण संबंधाने बद्ध झालेल्या आहेत असे 
वाटावयास हवे. त्यात कृत्रिमता निर्माण होता कासा नये. कथावस्तूच्या 
बांधणीसंबंधीचे अँरिस्टॉटलचे निरीक्षण फारच सूक्ष्म असून आजहो ते शोक- 
नाट्याला लागू पडते. परंतु अँरिस्टॉटलच्या काव्यशञास्त्राचा आधार घेऊन 
इटालियन टोकाकारांनी पांडलेली तोन तस्वे- स्थलेक्य, कालेक्य, कुः्येंवय- 
सात्र नाटककारांनी पाळळेली दिसत नाहोत. स्थलेक्य व कालेक्य ही दोल 
तत्त्वे नाही पाळली तरी नाटकाला कोणत्याही प्रकारची बाध येत नाही. 
शोकनाट्याचा सम्राट समजल्या जाणाऱ्या हेक्सपीअरनेहो ती पाळलेली नाहीत. 
आधुनिक ज्ोकनाट्यातही आपणास तेच आढळून येते. वि. बा. शिरवाडकरांच्या 
* दुसरा पेशवा ? ह्या झोकनाट्यात बंगज्ञाच्या- छत्रसाल राजाचा दरबार, 
नर्मदेचा तीर, पुण्यातील शनिवार वाडा अज्ञा निरनिराळ्या ठिकाणी प्रसंग 
डतात, तसेच नाटकाच्या कथानकाचा काळ जवळजवळ दहा वर्षापेक्षा अधिक 
आहे. अश्ला रीतीने वि. वा. शिरवाडकरांनी स्थलेक्य व कालेक्य यांचे बंधन 
मुळीच पाळलेले नाही आणि आणि तरीही ' दुसरा पेहववा हे एक नराठौतील 
दजदार झोकनाट्य ठरले आहे. परंतु शोकनाट्य यशस्वी आणि परिणामकारक 
ठरण्यासाठी छृत्येक्याचे बंधन सात्र आवइ्यक आहे. 


शोकनाट्याच्या कथावस्तूचा विचार करत असताना नाटककाराने तिची 
रचना कोणत्या प्रकारे केली आहे तेही पाहणे आव्यक असते. कथावस्तूमध्ये 
नायकाशी संबंधित, नायकाच्या व्यक्तिमत्त्वावर प्रकाश टाकणारी मुख्य घटला 
असते आणि या सुख्य घटनेच्या जोडीला नाटककार इतर प्रसंग उभे करत 
असतो. हे प्रसंग सुस्थ घटनेच्या विकासाला मदत करतात किवा सुख्य घटनेवर 
आणि पात्रांवर प्रकाशज्ञोत टाकण्याचे कार्य करतात, सात्र अज्ञा प्रसंगांना 
कथावस्तूमध्ये दुय्यम स्यान असून मुख्य घटनेच्या ओघाने ते आलेळे असतात. 
अशा भससंगांवर वाजवीपेक्षा अधिक भर दिला तर मात्र ते भुख्य घटनेला मारक 
ठरतात. मुख्य घटना ही नायकाच्या जीवनाचा बटवृक्ष असून इतर प्रसंग हे त्या 
वृक्षाच्या पारंब्या होत; दोन्हींचा उद्देश झेवटी त्या नाटकाचा कलात्मक दर्जा 
वाढविणे हाच असतो. * 
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काहीवेळा नाटककार सुख्य कथानकाच्या जोडीला उपकथानकाची निर्मिती 
करत असतो. हे उपकथानक झुख्य कथानकाशी समांतर असते ब त्याला 
स्वतंत्र नायक व तायिका असतात. सुख्य कथानक व उपकथानकत अक्ली हुहैरी 
गुंफण नाटककाराने केलेलो असल्यासुळे नाट्याची वीण साधी न राहता संसिश्च 
क्निवा गुंतागुंतीची होते, हो संमिश्व किवा गुंतागुंतीची कथावस्तू अत्यंत कौशल्याने 
व कलात्मकतेने हाताळावयास हवी; नाहोतर नाटक यदास्वी होणार नाहो. तसेच 
उपक्यानक मुख्य कथानकास वाध न आणणारे असावयास हवे, मुख्य कथानकातचे 
महत्त्व अवाधित राहूनच त्याचा विकास व्हावयास हवा, नाहीतर एका नाटकात 
डोन नाटके असा प्रकार होईल आणि कृत्येव्याला बाध येऊन परिणासझाच्या 
दृष्टीने नाटक अपय्रश्ी ठरेल. तसेच त्यामुळे प्रक्षकाचे मनही विचलित होईलवते 
शोकनाट्य त्याच्या सनावर योग्य तो ज्लोकात्स परिणाम करू शकणार नाही 


आणि ती संएणं कलाकृती विस्कळित, असंबद्ध अज्ञी होईल. 
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0) वैदिक संस्कृतीचे विकसित रूप म्हणजेच आजची भारतीय () 
(0 संस्क्रती होय. भारतीय संस्कृतीच्या जन्मापासून आतापर्यंत ऐं 
(| झालेल्या स्वरूपाचे वर्णन या पुस्तकात प्राधान्याने केले आहे. ऐ) 
४. प्रकाशक: प्राज्ञपाठशाळासंडळ वाड (जि० सातारा) ९) 
(छ€3& ॥8€3€9€3€3€9€3€9€5>€9€3€9€9€9:€9€3€& 
न. भः. ६ 
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पुस्तळ-परासहा 


, श्री, ग. वि. अकोलकर 
श्रीशिवछत्रपतांच्या संस्मरणाचे प्रयोजन 


* नवभारत 'च्या एप्रिल अंकातील भाई साधवराव बागल यांचा ' शिव- 
छत्रपति * हा लेख वाचून मन खिद्न झाले. छत्रपतींच्या राज्याभिषेक महोत्सव- 
वर्षी ' समर्थ-ज्रिवाजी '-वादाचो गाडलेली भुते उकरून काढण्याची काहो गरज 
आहे का, असा प्रश्‍न मनासमोर उभा राहतो. शिवाजीमहाराजांनी राज्याभिषेक 
करून घेण्याचोच गरज नव्हती असा भाई वागलांचा दृष्टिकोण असल्याने 
वाद केव्हा उकरून काढावा, याचा ओचित्यविवेक करण्याचे कारण नाही हे तर 
खरेच; सर्व लेखाला * ब्राह्मण-ब्राह्मणेतर-वादा “चा उभ्न दर्प थेत आहे. शिव- 
रायांची नि समर्थाची भेट कधी झाली, समर्थांनी ' राजकारण ? केले म्हणजे 
काय केलें, समर्थ विषमतेवर नि चातुवंण्यंब्यवस्थेवर आधारलेला समाज पुन: 
दृढपणे प्रस्यापित करीत होते काय; शिवरायांनी संसर्थापासूल को समर्थानी 
शिवप्रभूंपासून स्वराज्य-स्थापनेची स्फूर्ती घेतलो-हे सारे जुलेच वाद श्री. 
बागलांनी लेखातून सूचित केले आहेत. आपल्या संताला पुष्टिकारक होतील 
अशा लेलकांचा नि आचाय भागवतांचा आधार घेतला आहे. 


श्री शिवाजी महाराज हे स्वतंत्र प्रज्ञेचे पुरुष होते. त्यांची स्वधर्मनिष्ठा 
जाज्ज्वल्य होती, ध्य अलोकिक होते, दृष्टी ठिज्ञाल होती, तज्नीच ती दूरगामीही 
होती. त्यांच्या प्रयत्नाने परकीय सत्ता महाराष्ट्रातून नष्ट ज्ञालो. स्वराज्यस्थापना 
करून मराठा समाजात स्वाभिमानाचे नि आत्मविइवासाचे नवे बारे महाराजांनी 
खेळविले, धर्म व न्याय यांची प्रजाहिततत्पर दृष्टीने स्थापना करणारा भूपती, 
लोकनेता कसा असावा याचा आदक्षं समाजापुढे त्यांनी ठेवला - याबद्दल 
कुणाचाच मतभेद नाहो. पण त्यांचे मोठेपण सांगताना तत्कालीन समाजस्थिती , 
सामाजिक मूल्ये आणि अन्य चळवळी यांचा विपर्यास व सत्यापलाप करण्याची 
काही गरज नाहो. खुद्द समर्थ रामदासही शिवरायांना ' देणे इइवराचे * म्हणून 
संमानीत होते आणि त्यांच्या गुणांचे अनुकरण त्यांच्या वारसदारांनी आणि 
जनतेने करावे असे उपदेशित होते. स्वधर्स- आणि स्वराज्य या दोहोंची 
स्थापना हो त्या काळात अलग अलग कार्ये नव्हतीच. ती दोन्ही एकजीबच 
होती; आणि म्हणून ब्राह्म आणि क्षात्र ही दोन्ही तेजे परस्परांना उपकारक व 


साहाय्यक होऊन त्याकाळी कास करताना दिसतात. या म्हुणण्याने श्री 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे हि... 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


श्रीशिबछत्रपतींच्या संस्मरणा'े प्रयोजन ८डे 


शिवाजीराजांचे महत्व कोठेच कसी होत नाही. हो दोन तेजे म्हणजे ज्ञान 
आणि शोर्य यांची प्रतीके होत आणि सवच काळो समाजजीवनाला-समाज- 
धारजेला नि समाज-प्रगतीला त्यांची गरज असते. कालमानाप्रमाणे त्यांच्या 
आविष्काराचे स्वरूप वेगळे असते एवढेच. 
._ भाई बागल यांनो आपल्या लेखात अवधानाने म्हणा कौ अनवधानाने 
म्हणा एक वाक्य लिहिले आहे ते असे-' म्हणून त्यांच्या त्या काळच्या कृत्याची 
आजंच्या काळाच्या परिस्थितीशी तुलना करता येणार नाहो. * हेच तत्व सर्व 
इतिहासाकडे पहाताना भाई बागल यांनी सनाझी वागविले असते, तर लेखात 
जी बेछूट विधानांची खरात त्यांनी केली आहे, तो टळलो असती. आजच्या 
सामाजिक-राजकीय मूल्यांचा निकष लावून तत्कालीन समाज, समाजघुरीण 
त्यांचे संबंध व कार्य यांचे विवेचन करण्याची, ऐतिहातिक दृष्टिकोण ल बाळ- 
गष्याची महाराष्ट्रात एक परंपरा तिर्माण ज्ञालेली आहे. भाई बागळ त्याच 
परंपरेतळे आहेत. 

सुमारे चाळीस वर्षापुर्वी कराड येथील सुप्रसिद्ध समाजसेवक व राष्ट्रभक्त 
श्री. अळतेकर वकोल यांनी एक विस्तृत चरित्र लिहिले होते. तमर्थ ज्िवरा- 
यांच्या भेटीच्या वादाची उपलब्ध साधन -सामम्रीच्या आधारे पुराव्याची कसून 
छाननी करून त्यांनी वाद संपुष्टात आणला होता. डॉ. बाळकृष्ण, श्री. केळुस्कर 
श्री. सरदेसाई यांच्या मतांचे त्यांनी साधार खेंडन केले होते. याखेरीज 
प्रि. भाटे, भारताचार्य श्रो. चि. वि. वेद्य यांच्या आक्षेपांनाही त्यानी उत्तर दिले 
होते. श्रीशिवरायांना स्वराज्य स्थावण्याची स्फूर्ती समर्थ कृष्णातीरी येण्यापुर्वीच 
होऊन त्यांनी कार्याला आरंमही केला होता : समर्थांनाही स्वधर्म स्थापनेची 
स्फूर्ती व त्याप्रीत्यथ स्वराज्य स्थापनेची आवश्‍यकता यांची जाणीव कृष्णातीरी 
येऊन शिवरायांची गाठ पडण्यापुर्वीच झाली होती, असा निष्कष अळतेकरांनी 
काढला आहे. या दोन महापुरुषांचे कार्य परस्परांना पोषकच ठरळे आणि 
स. १६४९ मध्ये त्या दोघांची प्रथम भेट झाल्यापासून ३०-३२ वर्षे स्वराज्य 
नि स्वधर्म यांच्या स्थापनेचे संयुक्‍त कार्य महाराष्ट्रात वेगाने सुरू झाले. हा 
वाद या निष्कर्षाने संपावयाला हरकत नव्ह्ती. पण दुर्देवाने श्नो. ल. र. फाटक 
प्रभृतींनी केवळ एकांगी दृष्टिकोणातून हा वाद चालू ठेवला आणि समाजात 
बुद्धिभेव माजविण्याची आपली होस फेडून घेतलो. 

* समर्थाच्या राजकारणा'चीही विस्तृत चर्चा श्री. अळततेकरांनी त्यावेळी 
केली होती. अगदी अलिकडे ( १९६४ ) विजापूरचे थोर गांधीवादी समाज- 
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ट्ट नबभारत 


सेवक पक्मश्री काकासाहेब कारखानीस यांनीही या विषयाची चर्चा केली 
आणि समर्थाच्या ब्राह्मणपक्षपातित्वाच्या आक्षेपाला सप्रमाण उत्तर दिले 
आहे. ( श्रौसमर्थ रामदास : विचार आणि कार्य पा. १०८२-१४: १२२-५५ ) 
समर्थाच्या ब्राह्मणेतर हिष्यांची व मठप्रमुखांचीहो यादी काकासाहेबांनी 
सादर केलो आहे. खरी गोष्ट अद्नी आहे को श्रो. अळतेकर व भ्रौ. कारखानीस 
म्हणतात त्याप्रमाणे आजचा ' ब्राह्मण-ब्राह्मणेतर-वाद ' शिवकालीन महा- 
राष्ट्रात कधीच नव्हता. त्या वादाचा चष्मा डोळ्यावर चढवून फाट्क काय 
नि बागल काय हो मंडळी समर्थ-क्रिवराय यांच्या संबंधाबद्दल आणि कार्या- 
बददल हठाग्रहाने विवेचन करतात, या वादांच्या समारोपादाखल पद्‌मश्रींनी 
जे लिहिले आहे ते चिंतनीय आहे. ते म्हणतात : 

“ काहोंनी जातीय हेषामुळे, काहींनी पक्षांधतासूलक, काहींनी पंथाभि- 
निवेज्ञाने, व काहीनी राजकीय पदद्वेषाने व अपवादात्मक लेखकांनी प्रामाणिक 
मतभेदाने असे ते लिखाण केले आहे. पण या सर्वांचा परिणाम सात्र 
अज्ञजनतेचा श्रीसनर्थांच्या एकंदर कार्याविषयी वुद्धिभेदच उत्पन्न करण्यात 
झाला आहे, हे गेल्या ३०|४० वर्षांच्या महाराष्ट्राच्या राजकौय, सामाजिक 
घडासोडोंबरून स्पष्ट दिसून येत आहे व त्याची फळे तो चाष्लीतच् आहे. ” 
( उपरोदत पा. १४९ ) 

श्री, अळतेकर व श्रो. कारखानीस यांचे लिखाण बागलानी वाचावे हो 
अपेक्षा चुकीची आहे : पण निदाल तरुणपिढीने तरी डोळसपणे ते वाचावे 
आणि कुठल्याच वादाच्या आहारी जाऊ नये, अशी इच्छा करायला काहीच 
हरकत नाही. 

आपल्या लेखाच्या शेवटी आचार्य भागवतांची म्हणून लेखकाने काही 
अवतरणे घेतली आहेत. पण त्याचा स्थल्संदर्भ सांगितला नाहो. आचार्यांच्याच 
लेखांत ससर्थ आणि शिवराय यांचे संबंध व समर्थांचे कार्य याविषयी वेगळोच 
विधाने नाढळतातः ' जीवन आणि साहित्य! हा भञचार्यांच्या १९२५-४१ या 
काळातील लेखांचा संग्रह सुलभ राष्ट्रीय ग्रंथमालेने प्रकाशित केला आहे. त्यात 
* समर्थांचे स्मरण ? आणि “ आजचा महाराष्ट्रधर्म ' असे दोन लेख ( पू. १७६ 
7८४) समर्थाविषयी आहेत. त्यातील महत्त्वाची विधाने अश्ली :- 

१. । समर्थ आणि शिवाजी यांच्या ध्येयदृष्टोत एकत्व अस 

राष्ट्रघमं महाराष्ट्रात प्रभावी झाला, 
रक्षण झाले. महाराष्ट्राच्या इतिहासा 
अथेद्य आहे (पा. १७७) 


ल्यामुळे महा- 
आणि परचक्रापासून त्याचे 
त समर्थ-शिवाजीची जोडी 


कन विकी ळी 
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श्रीशिवबछत्रपतींच्या संस्मरणाचे प्रयोजन ८५ 


२. * महाराष्ट्रधर्साचे प्रववते श्रीसमर्थ रामदासस्वामी यांनी आपल्या 
दासबोध ग्रंथात महाराष्ट्रधर्साची तीन तत्त्वे सांगितली आहेत. 
ईइवरोपासना, स्वराज्यसाधना आणि जीवनाच्या सर्व क्षेत्रात 
सावधानता हो ती तोन तत्त्वे होत. (पा.१७९) 

३. सामाजिक उच्चनीच भेदांची तोत्रता कसी करून सर्वलोकात वंधु- 
भावाची वृत्ती त्यांनी जागृत केलो. स्वधर्माचा, स्वसंस्छ्तीचा व 
स्वभाषचा अभिसात यांचे संवर्धन केले. या संतसंडळातील शेवटचे 
श्रोसमर्थ रामदास स्वामी यांनी या धमंकार्याला समाजाच्या 
सर्वांगीण संघटनेचे स्वरूप दिले. ( पा. १८१) 

४ ' महाराष्ट्र राज्य जिकडे तिकडे करण्याची शंभू छत्रपतीला त्यानी 
प्ररणा दिलो? ( पा. १८२) 

वरील लेखात शिव -ससर्थाच्या कार्थाची त्यावेळच्या बिचारसरणीमळें 

आणि समाजरचनेसुळे पडलेल्या स्यादांची स्पष्ट चिकित्सा ऐतिहासिक 
दृष्टिकोणातून आचार्यांनी केलो असून समर्थाच्या कार्यातील प्राह्मांश कोणता, 
“मराठा ' शब्दाचा खरा अर्थ काय यासंबंधोही विवेचन आहे. तेव्हा 
आचार्यांच्या लिखाणाचा आधार बागलांना उपयोगी पडणार नाही. सर्व- 
सामान्यपणे आचार्याचे लेखन समतोल आणि ऐतिहासिक दृष्टी ठेवून केलेले 
आहे. भाई बागलांजवळ नेमका त्या दृष्टोचा अभाव आहे 

वर म्हटल्याप्रमाणे श्रीशिवप्रभूंनी स्वराज्यत्थापना करून देशप्रेम आणि 

न्याय या दोन मूल्यांची महत्त्वाची देणगी महाराष्ट्राला व भारतोयांना दिली; 
अखंड उद्योगाची आणि विधायक कार्यांची शिकवण स्वत:च्या आचरणातन 
दिली. अज गरज आहे ती याच गुणांची. राज्याभिषेक सोहळा साजरा 
करताना गतकालीन वेभवाच्या नि पराक्रमाच्या स्मृतीने छाती जरूर 
फुगावी, सान ताठ व्हावी, पण ती पुढे दौडत जाण्यासाठी व्हावो; विषारी फत्कार 
सोडण्यासाठी नव्हे तर प्रेम, ज्ञांती, ऐक्य नि प्रगति या गुणांच्या संवर्धनासाठी 
असावी. आणि ज्यांना ऐतिहासिक सत्यच शोधावयाचे असेल त्यांनी इति- 
हासाशी प्रामाणिक रहावे, पुरवग्रहदूपपित मताने इतिहासाचे सत्य गवसत नसते 
इतिहासाच्या एकांगी अध्ययनाचे दुष्परिणाम जगातील अनेक राष्टांनी 
अनुभवले आहेत, हेषाची बीजे त्यामुळे पेरलो गेली आणि यद्धाचे वणवे 
पसरले. महाराष्ट्राने आणि भारताने या धोक्यापासून सावधपणे बोध घेतला 
तर स्वराज्याचे सुराज्य होण्याची काहो आज्ञा आहे. 
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श्री. लालजी उपाध्ये 


युरोपीय संस्कृतीचा उषःकाठः 


भ्रागेतिहालिक काळाच्या अभिनूतन युगात युरोपात अर्थेज्ास्त्रीयदृष्टयया 
संस्कृतीचा संपुर्ण अभाव होता. हिमयुगाच्या अखेरच्या टप्प्यात विस्तीर्ण 
तृणाच्छादित नेदानावर चरणाऱ्या पशूंची सामूहिक शिकार हे जनसमूहांचे 
'उपजोविकेचे साधन होते. मृगयेलाठी पाषाणाची हत्यारे बनवली जात. क्रमा- 
कमाने हवामानातील थंडीचा कडाका कसी होत जाऊन हिमनदययातील बफ वितळू 
"लागले; त्या योगाने समुद्र-सपाटीची पातळी उंचावली, व समुद्रालगतचा सखल 
प्रदेश जलमग्न झाला. नित्य-हरित वृक्षांची वने वाढू लागली, माणून नेहमीच 
बदलत्या पर्थावरणाझी अनुरूप अक्का प्रकारे आपला जीवन-क्रम बदलून घेण्यात 
तत्पर असतो, अरण्यातील छोट्या पशूंची शिकार करताना पाठलाग करण्या- 
साठो सदतनीस म्हणून त्याने लांडग्याच्या जातीचे कुत्रे पाळले. कवचीदार फळे 
व कवचीदार जल्चर जमविणे, शिकार, मासेमारी यांसारख्या उद्योगाने तो अन्न 
जमवी, व त्यावर उदर-भरण करी. यरोपात जागोजाग पुरा-वस्तु-श्ञास्त्रज्ञाना 
उत्खननात, नेसागिक गुहांमध्ये सापडलेली हत्यारे, अवजारे, उपकरणे मातीची 
भांडी, कबरी व स्मक्षाने, अलंकार, जीवाइम ( फॉसिल ) बनलेल्या वनस्पती 
व धान्ये, हाडे, इमारतींचे अवशेष वगरे साधनांच्या आधररे तत्कालीन रहाणी 
व पर्यावरण यासंबंधी अनुमाने काढण्यात आलो आहेत. यूरोपच्या विस्तीणे 
मेदानात बृहत्काय ( सॅमांय ) पशूंची मृगया केलो जाई. त्याकाळापासून 
अविच्छित्रपणे मानववस्ती अस्तित्वात आहे. मध्य-पाषाण युगात कुंभार-काम, 
सुतार-काम, मच्छोमारी, पशूंची शिकार यासाठी उपयोगी अवजारे प्रचारात 
आलो असली तरी मानव अद्यापही अन्न जमवून चरितार्थ चालवीत असे. 
अन्नाचे उत्पादन करून स्वावलंबी बनण्याचे सामथ्ये त्याचे ठायी आलेले 
नव्हते. अन्न-संकलक समूहांचे अवशेष युरोपात जागोजाग मिळाले आहेत. 

नेसगिकरोत्या उपलब्ध असलेल्या अद्न- 
मृगया-युगातील मानव- 
ते पशूपालन व अन्न-धार 


पुरवठ्यावर अवलंबून असलेले 
सह आपल्या पर्यावर्णावर संपुर्णपणे अवलंबून होते. 
याची शेती करू लागल्यावर अन्न-पुरवठ्यावर त्यांचे 

४ ' धि डॉन ऑफ्‌ युरोपियन सिढि 
ह्यांच्या ग्रंथाचा परिचय. 


हलिजेश्नन ' ह्या व्ही. बॉडंन चाइल्ड 
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युरोपीय संस्कृतीचा उष:काल ८७ 


बर्चस्व प्रस्थापित झाले. स्वाभाविकच लोकसंख्येच्या वाढीला संधी मिळाली. 
प्रारंभीचे शेतकरी-ससह एर्णपणे स्थिर नव्हते. सुपीक जमिनीच्या शोधात ते 
भटकत रहात. तक्षी जमीन व पाणी-पुरवठ्याची सोय उपलब्ध होईल त्या 
त्या जागी ते स्थिर होऊ लागले. मानवी इतिहासातील हो डुसरी क्रांती होय. 
जगामध्ये ही क्रांती जेथे पहिल्यांदा ज्ञाली ते भ्रदेक्व म्हणजे इजिप्तमधील नाइल 
नदीचे खोरे, मेसापोटेमियातील युफ्राटिसचे खोरे, तसेच हिडुस्तानातील सिंधू 
खोरे हे होत. अन्नाचे सुवलक उत्पादन त्या प्रदेशात करता येत असल्यामुळे 
कारागीर, सेनिक, राजे किवा ज्ञासक, धर्माचे उपदेशक यांचा नवा वर्ग उदयास 
येऊ शकला. साक्षर संस्कृती अस्तित्वात आलो, कला-कुसर ब हुभर हा था 
डुसऱ्या क्रांतीचा आधार होय. अधिकाधिक जसीन लागवडीखाली आणणे, 
पाळीव पक्षू चारण्यासाठी कुरण हस्तगत करणे, कायम स्वरूपाची वस्ती स्थापन 
करून कृषि-ग्राम बसविणे अले नव्या अर्थ-व्यवस्थेचे स्वरूप होते. हमखास व विपुल 
अन्नाच्या पुरवठ्याची सोय क्षेतीसुळे होऊन ओद्योगिक कारागीर व व्यापारी 
यांच्या नागरी समाजाची उतरंड तयार होणे हे या दुसर्‍या क्रांतीचे एक लक्षण 
होते. क्षेतीचा उद्योग नेत्र्दत्य आशियात तुरू झाला असला पाहिजे. तेथून काही 
जन-समूह खुष्कोच्या मार्गाने किवा जलमार्गाने हळूहळू युरोपात जाऊन तेथे 
कायमपणे वस्ती करून शेती करू लागले असावेत. भूमध्यलागर प्रदेशाच्या पव 
विभागातील सागर-तीरावरील मच्छीसार जनसमूहांना शेतीचे तंत्रपूरक 
उद्योग म्हणून तेत्रदत्य आल्रियातील रहिवाश्यांकडून अवगत झाले असादे, व हे 
मच्छीमार होड्यांमधून युरोपात भूमध्य-सागरातून गेल्यावर झ्षेती व पशु- 
चालन वरू लागले असावेत. ग्रीसच्या दक्षिणेस भूमध्य सागरातीछ क्रीट बेटावर 
आढळलेल्या पुरातन अवशेषांवरून तेथे आशियाई कृषीवल ब पश्षुपाल जनसमूह 
थांची वस्ती होती असे अनुमान निघते. 

ग्रीसच्या पूर्वेकडील ईजियन हीप-सपू हात मेसापोटेमियातून जाण्याचे 
प्राचीन सार्गे म्हणजे भूसध्यन्सागराच्या पूर्व भागाचा किनारा तसेच अनातो- 
लियाचे पठार हे होत. स्त्रिस्तपू्वे दोन हजार वर्षांचे सुभारास अनातोलियात 
असीरियातील व्यापारी धातु-मृत्तिकेच्या लोभाने येऊन वस्ती करून राहिले. 
त्यांच्या समवेत तेथे काहीसे नागर जीवन ब जासन-संस्था यांचा श्रीगणेशा 
झाला. तेथे आढळलेल्या पुरातन अवशेषांवर पोर्वात्य्र जीवनाची स्पष्ट छाप 
दिसून येते. ईजियन होप-समूह म्हणजे अनातोलिया व ग्रीस यांजसधील प्राचीन 
स-सेतचे अवशेष होत. त्या मार्गाने जञाशियातून युरोपात सांस्कृतिक कल्पनांचे 
आगमन झाले. ईजियन बेटे नागर संस्कृतीला लागणाऱ्या तांवे, संगमरवर, 
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ट्ट नवभारत 


कुरुंद यांसारख्या कच्च्या मालाच्या पुरवठ्याचे केंद्र होतो. व्यापारी वर्ग व 
चांचे यांची तेथे प्रामुख्याने वस्ती असे. 


पुरा-अम युगातील अन्न.संकलक जन-समू हांची ग्रीलमध्ये वस्ती असल्याचा 
पुरावा मिळतो. पण त्यानंतरच्या काळातील मध्य-अइस-युगीन जन-तमूहांच्या 
अवशेषांचा अद्याप तेथे आढळ झालेला नाहो. प्रगल्भ दशेस पोचलेल्या नव-अश्म 
युगाच्या संस्कृतीचे अवशेष कवळ मातीच्या भांड्याच्या र्पांने उपलब्ध आहेत. 
तेथे वस्ती करून राहिलेल्या प्रारंभीच्या कृषोवलसमूहांची ती जणू प्रतीके होत. हे 
अवशेष संपूर्ण बाल्कन द्वोपकल्पाच्या प्रदेशात व भूमध्य-सानराच्या पश्चिम 
भागालगतच्या भूमीवर सापडतात. ह्या जन-ससृहांची अर्थव्यवस्था व विचार- 
सरणी नेम्रुत्य आशियातील पुर्वकालीन कृषीवलांच्या अर्थव्यवस्थेशी व वित्वारांशी 
मिळती जुळती होती. नव-पाषाण युगाच्या मध्य कालखंडात पर्वतमय बाल्कन 
दहोपकल्पात एक सुसंपन्न संस्कृति नांदत होती. स्त्िस्तपुर्य दोडहूजार वर्षानंतरच्या 
काळात प्रीसचा व्यापार, संपत्ति, कला-वेभव यांचा ऱ्हास सुरू झाला. कारण 
ग्रीसमध्ये लष्करशाही भाजली, व व्यापाराऐवजी चाचेगिरीस ऊत आला. 
भात्र शस्त्रनिसितीच्या उद्योगास तेजो आलो, अद्याप रानटो अवस्थेत 
असलेल्या पवचिम युरोपक्ली प्रीसचा व्यावारही वाढत राहिला. पुरातन कालीन 
युरोपातील पहिले घोड-दळ भ्रीसमध्ये उभारले गेले. 


काळा समुद्र व आड़रियाटिक समुद्र यांच्या दरम्यानच्या हीपकल्पाचे ह्वा- 
मान आलियाई ग्रामीण अथंव्यवत्था प्रचलित होण्याच्या दृष्टोने नव-पाषाण 
युगात शेष युरोपच्या अरण्यसय प्रदेशाहुन जास्त अनुकूल होते. तेथे स्थायीपणे 
स्थापन झालेल्या खड्यांचे अवशेष आढळले. माती व कडबा यांच्या भितींची 
प्रशस्त घरे; मातीची भांडो, अलंकार, शेतीची अवजारे, धान्यांचे जीवाइम 
( फॉसिल ) सापडले. पाबाण, गारगोटी, हाडे, कासे, लोखंड अशी विविध 
प्रकारची उपकरणे व हत्यारे मिळाली. बाल्कन प्रदेशातील जनससू हानी नेन्र्दत्य 
आशियाई ग्रामीण अथंव्यवस्था आपल्या पर्यावरणास थोग्य अश्या योग 
स्वीकारल्याचा तिथ्कषं निघतो. भात्र त्यांनी तद 
युगास अन्‌रूप असे परिवतंन आपल्या रहाणोत करण्याचे पुढचे पाऊल उचलले 
नाहो; तसेच शेजारच्या ईजियन होप-सम्‌ हाती जन-समू हांचे तांत्रिक कसब 
उत्तर युरोपात पोचविण्यासही त्यांची मदत झाली नाहो. र 

मध्य युरोपात नद्यांच्या खोऱ्यांतील जमी 


शं न गाळ साचून सुपीक झाली 
असल्यान कसण्यास सोयीची व सुलभ बनलो. तसेच विपुल पाणी-पुरवठा व 
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हिचर्‍्याची नेर्सागक व्यवस्था, यामुळे शोती होऊ लागली. प्रारंभी भटक्या 
शेतीची पद्धत रूढ असल्याने उत्खतनामधूत थरांनुसार कालानुक्रम लावता येत 
नाही. प्रारंभी शोेतोचे तंत्र ओबड-धोबड असूनही प्रशस्त घरे बनवलो जात. 
कुणबाते कुटुंबवार नव्हते; गोत्र-वार ( क्लॅल ) होते. स्वयंपूर्ण अर्थव्यवस्था 
प्रचलित होती. नव्या, जास्त सुपीक जमिनीकडे स्थलांतर करतांना निवडक 
अवजारे ब सामुग्री बरोबर नेत. वेगवेगळ्या जत-समू हांमध्ये मालाची देवघेव 
होई; दळणवळण चाले. एकंदरीने हे जन-समूह ज्ञांतता-प्रिय, ससतानिष्ठ, 
लोकज्ञाहीवादी, सामूहिक जीवन जगणारे असल्याचे अनुमान निघते. समाजाची 
संपत्ति देवतांचे प्रतिनिधी किंबा समूहाच्या प्रमुखव्यक्‍्तींच्या हाती केंद्रित होत 
नसे. प्रेते आखड पद्धतीने, गुडघे हनुवटोपाज्ञी आणून पुरली जात. जमंनीत 
अशी संस्कृति ख्थिस्तपूर्व चार हजार वर्षे या काळो प्रचलित होती. स्थ्रिस्तपूर्व 
२००० वषे हा कांस्ययुगाचा प्रारंभकाल होय. 

भूमध्य लांगराच्या पूर्व विभागात ख्थिस्तपूर्व दोन हजार वर्षांपूर्वी कांस्य 
युगाचा ( ब्रा ) प्रारंभ झाला असे मानतात. कारागीर हेच व्यापारी असत 
व त्यांची तित्य फिरती चाले. ते वस्तु बरोबर घेऊन जात असता मार्गात 
धोका तिर्माण झाल्यास वस्तु पुरून ठेवीत, व पुढे त्या पुनः शयेधून काढणे 
त्याना जमत नसे. अश्या वस्तु उत्खननात आढळल्या, ब त्यांजवरून अज्ञा 
कारागिरांच्या प्रवासाचे भार्ग समजून आले, इजिप्त व आलियातील 
कारागिरांपेक्षा मध्य यरोपातील तांबट वर्गात नाविन्य ब शोधकपणा जास्तं 
होता. तांबे ब टिन यांच्या मिश्रणाने बनवलेल्या ब्राँझचे विळे कापणीसाठी 
बनवीत. त्या काळात इजिप्तचे शेतकरी मात्र पूर्ववत्‌ गारगोटोचे विळे 
वापरीत. मध्य यरोपात इतर प्रदेशातून लोक येऊ लागल्याने लोकसंख्या वाढली. 
उद्योग-धंदे व व्यापार सुरू झाला. शहरे वसू लागली. 

डोन्रज व कार्पेथियन प्रदेश्ापासून काकेशस पर्वत व व्होल्गा नदीपलीकडील 
आल्ताईपर्यंतच्या निर्वेक्ष, तृणाच्छादित मेदानात (स्टेप ) जागोजाग थडग्यां- 
वरील पाषाणांच्या ठिगाऱ्यांचे अवज्षेष सिळतात. या गवती मेदानांतील लोक 
नव--पाषाण यगात चाके असलेल्या गाड्या वापरीत. शिकार, पशुपालन, शेती 
असे व्यवसाय चालत, तांब्याचे परशु बनवले जात, उत्पादन-शोल ग्रामीण अर्थ- 
व्यवस्था प्रचलित होती. पद्यु-पालनाबरोबरच पितृसत्ताक सामाजिक संघटनाचा 
प्रादुर्भाव झाला, अज्ञा समाज-रचनेत सामाजिक दर्जामधील भेद-भाव आणि 
समर-प्रसंग हे ओघानेच येतात. शिकारीच्या सामूहिक मोहिमा आणि पशु- 
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पालनासाठी नव्या नव्या क्रणांचा शोध यामुळे घडणाऱ्या भ्रसंतीच्या योगे 
आपापसात संपर्क वाढीस लागे. परशू व चाकाची गाडी यांचा प्रसार जेत्या 
जमातींच्या वर्चस्वामुळे नव्हे तर अन्ना परस्पर संपर्कामुळे झाला असावा. 

उत्तर युरोपच्या प्रागितिहासाची पाषाण, कांस्य ब लोह अज्ली तीन युगे 
कल्पिली जातात. टॉमसनने १८१२ त तोन युगांची कल्पना मांडलो, ती अद्याप 
प्रचलित आहे; १८७० त वसएने पाषाण-युगाच्या पुर्व व उत्तर अज्ञा टप्प्यांचा 
विचार मांडला. पुढे साँडेलियसने नव-पावाण उप-युगाचे चार खंड मानण्याची 
परंपरा रूढ केली. गारगोटीच्या कुऱ्हाडी आणि पाषाणाची विज्ञाळ थडगी 
यांच्या आकार-मानाच्या आधारे हे खंड-विभाजन त्याने केळे होते. यातील 
भ्रथल सोडून उरलेल्या तीन काल-खंडासा बृहत्पापाण थडग्यांचे नामाभिधान 
वापरण्यात येते. ते असे:- डॉल्मन, पॅसेज-ग्रेव्ह आणि स्टोत-सिस्ट, १९४५ नंतर 
डेन्साके व स्वीडन या देशातील प्रागितिहासकारानी नव-पाषाण उप-य्‌गाचो 
प्रारंभिक, मध्य ब अंतिम अश्ली तिहेरी विभागणी केलो, सूक्ष्म विवेचनासाठी 
त्यांचेही पोट-विभाग करण्यात येतात. प्रारंभिक नव-पाबाण कालखंडाचा 
एक टप्पा तत्कालोन मातीच्या घटाच्या आकार-प्रकषारावरू्न फनेल-बीकर 
संस्कृती हा मानला जातो. मॉटेलियसने बाल्टिक सागराच्या पश्चिम तौरावरील 
( स्वीडनच्या ) प्रदेशामधील उत्खननाच्या आधारे थडग्यांच्या आकारप्रकारा- 
वरून जे टप्पे पाडले ते तसेच मध्य-युरोप, दक्षिण रशिया, तुकेस्तान याही 
प्रदेशाना ओढून ताणून लागू करण्याचा अट्टाहास त्याच्या परंपरेचे अनुयायी 
म्हणवणाऱ्या कित्येकानी चालवला. त्यातूनच पुढे विकृत कल्पनांचे धुके माजून 
नॉंडिक वंद्नासंबंधी अपसमज प्रचलित झाला. त्यातील बऱ्याच आरामक 
कल्पनांचा भाता निरास ज्ञाला आहे. काबन पद्धतीने केलेल्या अनुमानानुसार 
ख्रिस्तपूर्व दोन हजार ह्या काळात डेन्माक मध्ये अन्नधान्याची झेती व 
पशु-पालन प्रचलित असे. गुरे गोठ्यात बांधून ठेवलो जात वब हिवाळयात 
त्याना झाडांचा पाला चारण्यांत येई. 

उत्तर-ध्स्वाच्या प्रदेश्ाभोवती पसरलेल्या युरेशियाच्या विस्तीर्ण मुलुखात 
नव-पाषाण युगामध्ये शेतीस अनुकूल स्थिति नसली तरी रानपक्षी, कवचीदार 
फळे यांची अरण्यात रेलचेल असे. तेथील अरण्यवासी जन-समृह अन्न-संकलक 
असत. जलाढायांच्या आसपास मच्छोमारी चाले. आठ-नऊ हुजार वर्षे सांस्कृ 
तिक समानतेचे सातत्य टिकून राहिले. पर्यावरणातील देश-कालगत फरकांक्ली 
आपली रहाणी जमवून घेण्यासाठी त्यात काही फरबद्दल होणे अपरिहायं होते. 
हे अरण्यवासी समूह कुत्रे पाळीत. अन्नासाठी पक्ष पाळले जात नसत. मात्र 
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पूर्व स्वीडनसधील शिकारी व भच्छीसार लोक स्थानिक अवलादीची डुकरेही 
पाळीत, वाल्डिक व इवेत ह्या सागरांच्या तीरावरील मच्छोमार समूह काहो 
अंशी फिरस्ते असत. तथापि ले मातीची भांडी बनवीत, 

सूमध्य सागर व अटलांटिक महासागर यांच्या किनाऱ्याशी युरोबातील 
द्रच्या प्रदेज्ञाना जोडणारे जुने खुष्कीचे मार्ग आढळतात. त्या मार्गाच्या 
जवळपास जागोजागी पुंजव्या पंजक्यानी कित्येक थडग्यांचे अवशेष सापडले 
आहेत, त्यावरून असे अनमान निघते की पोर्वात्य संस्कृतीचा प्रसार पर्चिम 
युरोपात काही अंशी जलमार्गाने झाला असावा; थडग्यातील वस्तु पहाता तौ 


एकाच संस्कृतीच्या अगर एकाच वांशिक परंपरेच्या समूहानी बांधलेली नाहीत 
असे दिसते. मात्र थडग्यांच्या आकार-प्रकारात व बांधणीच्या पद्धतीत बराच 
सारखेपणा आहे. विद्याळ पाषाण खंड एकमेकावर रचून उभारलेली थडगी 
विज्षेष कुतहल-जनक होत. हे बांधकाम पाण्याचा वापर न करता झालेले 
आहे. छोट्या आकाराचे दगड रचूनही असेच निर्जल बांधकास करण्यात आले 
आहे. जमिनीत खणून किंवा टेकड्या खोद्य तयार केलेल्या थडग्यांचीही रचना 
दगड रचन केलेल्या थडर्यांसारवीच आहे. सज्जा थडगे व गल्ली थडगे असे 
थडग्यांचे दोन मस्य़ प्रकार सर्वत्र आढळतात. गल्ली थडग्याची रचना अज्ली 
असते को, आत जाण्यास अरुंद वाट केलेलो असते. सज्जा थडग्यात जाण्यास 
वेगळी वाट तसते; थडग्याचा आकार लांबट असतो, ब एकोकडे दार 
असते. गल्ली थडगी अधिक प्रमाणात आढळतात. विज्लाल पाषाण-खंडांच्या 
कसल्याही थडभ्यास ढोबळपणे डॉल्मन हे नामाभिधान वापरले जाते. वस्तुत 
डॉल्मन ठे लंब-चौकोनी आकाराचे, व विज्लाल पाषाणाचे तीन ते सहा खांब 
असलेले, वेगळा प्रवेश्-मार्ग नसलेले थडगे होय. मृद्घट ( बोकर ) हे वेशिष्ट्य 
असलेले जन-समह बव्हंशी सशस्त्र व्यापारी टोळ्या असन ते तांबे, सोने, 
अंवर इ. वस्तंचा व्यापार करीत. विविध आकार-प्रकारचे मृद्घट ते बतवीत 
भमद्घट-जनांची हत्यारे, दागिने, अवजारे, मातीची भांडी वगरे वस्तंचे अशेष 
नव-पाषाण यगाच्या तिसऱ्या व चोथ्या कालखंडातील त्यांच्या थडग्यामध्ये 


आढळून येतात. 

नव-पाषाण यगीन अर्थव्यवस्था समुद्रमार्गे पश्चिमेकडे फेलावत ग्रोस- 
नंतर अपीनाइन होपकल्पात पोचणे अपेक्षितच होय. सिसिलो व दक्षिण इटली- 
भध्ये नव-पाषाण य॒गातील वसाहतींमध्ये पश्षुपालल व अन्न-धान्याचो जतो 
शिकार. भच्छोमारी, फळांतारख्या अन्नाचे संकलन हो उपजीविकेची साधने होती 
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शिकारीसाठी शेऊण-गुंड्याविना तत्कालीन इुसरे हत्यार आढळत नाही. युरोपा- 
तील सर्वात जुना नांगर संपु्णदणे लाकडी होता. अपीनाइन द्वीपकल्पातील 
पज्ठूपाल डोंगरकपारीतील ने्सागक ग॒हांमध्ये प्रेते पुरीत. कांस्य युगात पाषाणावर 
केलेले खोदकाम कोठे कोठे आढळते, त्यावरून तत्कालीन विचार ब कल्पना यांची 
काहीशी जाणीव होते. काही जागी योद्धयांची तर कुठे कुठे ज्ञांतपणे जमीन 
नांगरणाऱर्‍्या शेतकऱ्यांची चित्रे खोदलेली आहेत. प्रारंभिक कांस्य युगातील 
धातु-कामाचे साचेहो आढळले. उत्तर इटलोतोल संपन्न व संशिलिष्ट संस्कृती 
विभिन्न परंपरांच्या समन्वयातून साकार झाली होती व तिचा साऱ्या अपीना- 
इन द्वोपकल्पावर प्रभाव होता. 

भूमध्य समुद्राच्या दक्षिण तीरावरील प्रदेश्ञाचे पुरावस्तु-श्ञास्त्रीय संशोधत 
झालेले नाही. भूमध्य सागराच्या पठिचिम विभागातील बेटात पुरा-वस्तु- 
आस्त्रीय माहिती उपलब्ध होण्याची शक्‍यता नाहो. माल्टा व गोज्ञा हो जेटे 
म्हृणजे युरोप ब आपिरका याना एकेकाळी जोडणाऱ्या प्राचीन, नेसगिक 
भूमि-तेतूचे अवश्ञेब होत. 

युरोपच्या अटलांटिक महासागराकडील प्रदेशात आशज्ञिया व पूर्व य्रोप- 
मधोल रहाणोच्या प्रभावाचा फेलाव आयवेरियाई द्वोपकल्पाचे मार्गाने झाला. 
स्पेन व पोतूंगालूचा एकत्रित प्रदेश प्राचीनकाळी आयवेरिया म्हणून ओळखला 
जाई. आपिरकेतून आयबेरियामध्ये आलेले नव-पाषाज काळातील जन-समूह 
टेकड्यांवर राहून भोवतालच्या सुपीक खोऱ्यावर नजर. ठेवीत. ते धान्याची 
शेती करीत ब गुरे पाळोत. कापणीसाठी गारगोटीचे बिळे वापरीत. ते ऑल््हि 
वृक्षाची झाडे लावीत व त्यामुळे एकप्रकारे त्या भूमीस बांधले जात. त्यांच्या 
झोपड्या गोल किवा लंब-गोल आकाराच्या असत, धान्य दळण्यासाठो ते जाते 
वापरीत. लाकुड-कामासाठी दगडी कुऱ्हाडी बनवून त्यांना सहाणेवर घासून 
धारदार बनवोत, ह्या होपकल्पात सोने, चांदी, तांबे, शिसे, कथोल हो खनिज 
संपत्ति विपुल असल्याने उद्योग व व्यापार थाना बरकत आलो. 

हिमयृगात पिरनीजच्या उत्तरेचा, म्हाइनच्या पुर्वेचा आणि आल्पसच्या 
सभोवारचा प्रदेश निवृक्ष गवती राजाने व्यापला होता. हवामान बदलल्यावर 
ह्या प्रदेशात सवंत्र वृक्षांचे वन पसरले. शिकारीवर व मासेमारीवर जगणाऱ्या 
येथील अन्न-संकलक जनसमू हांचे रूपांतर परकोय नव-पाषाण संस्कृतीच्या 
प्रसारामुळे अन्न-उत्पादक समृहामध्ये क्रमश: होत गेले. 

भूमध्य सागरामधून कृषीवल जन-समूह गरोन आणि र्‍्होन नदीखोऱ्यांच्या 
मार्हने अटलांटिक महासागराच्या तीरावर पसरले गेले. परांसमध्ये बृहृत्पाषाण 
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संस्कृतीचे अवशेष आढळतात. अटलांटिक किनाऱ्यावर पाषाण-युगातील जन- 
समूहांत मृत्यूनंतर दकनाची क्रिया टोलेजंग पद्धतीने व्हावी, मोठमोठी थडगी 
उभारली जावोत, थडग्यात संतरलेले ताईत, जडजवाहीर, सोने ठेवले जावे 
अशी बलवत्तर प्रेरणा असे. त्यासाठी भरपुर लंपत्ति कमवादी व राखावी हो 
अभिलाषा साहजिकच होती. पाषाण, कांस्य, लोह अश्ली प्रगतीची वाट्चाल 
युरोपच्या अटलांटिक किनाराविभागात चालू राहिलो. 

ब्रिटिझ्य बेटात अनेक सांस्कृतिक प्रवाह एकवटले. त्या प्रदेशात वसाहत 
करण्यासाठी अनेक आकर्षणे होती. गवती रानाने .सारा प्रदेश पाषाणयुगात 
व्यापलेला होता. गारगोटो, सोले, तांबे, टिन यांचे तेथे विपुल, नेर्सागक साठे 
होते. सध्य-पाघाण युगात या बेडांमध्ये शिकारी व मच्छोमार समूहांची वस्ती 
होतो. उत्तर प्प्रांस ब बेल्जममधून छषीवलू सलूह इंग्लंडच्या दक्षिण विभागात 
नेव-पाषाण संस्कृति घेऊन दाखल झाले. तेथे पुर्वोपासून वस्ती करीत अस- 
लेल्या अन्न-संकलक समू हांशी हे अस-उत्पादक समूह मिसळले मात्र नाहीत. 
ब्रिटिश बेटांच्या भौगोलिक रचनेमुळे प्रादेशिक एकरूपता नाही. उत्तर आणि 
पश्चिम विभागातील प्रदेश पहाडी व पठाराचा आहे. आग्नेयीत तखल सेदानी 
सुलुख आहे. वुरोपखंडातून येणाऱ्या संस्कृति बव्हंशी मेदानी सुलळुखात आपल्या 
पुर्वजांच्या परंपरा संभाळीत राहिल्या. पठाराच्या प्रदेशातील लोकांत ताठरपणे 
आपले वेशिष्ट्य राखण्याची प्रवृत्ति अधिक असे. य्रोपखंडाशी दळणवळण 
राखण्याच्या नेसगिक अडचणीमुळे ब्रिटिज्ञ बेटातोल संस्कृतीस सीमा निर्माण 
झाल्या, नव-पाषाण युगात ब्रिटिश बेटातील निवासी गायबैल, गोळ्या-मेंडया, 
ड॒करे पाळीत, जसीन कसून पिके काढीत. हरणाची शिकार करीत, कवचोदार 
फळे व कवचीदार जलचर-कालव जमवीत, दगडावर कोरलेली चित्रे मिळतात. 
प्रमख माणसांची प्रेते टोलेजंग थडग्यात पुरली जात. सामान्य माणसांची 
साध्या खड्यात पुरत. विविध पुरातन अवशेष सापडले आहेत. 


पुरा-वस्तूंपासून मिळणाऱया त्रोटक माहितीची सावधपणे नोट संगति 
लावन अनसाने व निष्कर्ष काढणे बिकट घ किचकट काम आहे. भिन्न भिन् 
संस्कृतींची स्थल-काल वार विभागणी करावी लागते. सानव समाजाच्या 
रहाणीच्या रीति-भातीतील विविधतेचे दर्शन पुरा-वस्तु संग्रहात घडते. एकाच 
'काळातील वेगवेगळ्या संस्कृतीचा पट उलगडून पाहिल्यास विविध आळृतोंची 
नकशी दिसून येते, व मध्यंतरीचे कित्येक तुकडे हरवले असल्याचे ध्यानात येते. 
विलक्षण वैविध्य हे युरोपच्या प्रागितिहासाचे एक ठळक वैशिष्ट्य होय. 
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९४ नवभारत 


आणविक पदार्थ-विज्ञान शास्त्राच्या आधारे विकिरण-कब तंत्राने काल-निर्णयाचा 
प्रयत्न करण्यात येतो, पण त्यावर विठ्ठोष विसंबून रहाता येत नाही. काल 
“निशचितीबाबत वास्तविकता काहीही असो: पुर्वेचे प्राधान्य वादातीत आहे. 
( सामान्यतः भूमध्य सागर आणि दक्षिण युरोप यांच्या पुर्वेकडील प्रदेश. 
म्हणजे पुर्व असे मानले जाते. ) नव-पाषाण युग-क्रांति नेत्रदत्य आशियात 
घडून आलो. अन्न-धाम्याची शेती व पश्ु-पालन हे तिचे फलित होय. व तेथून 
हे फल युरोपात प्रसृत झाले. इजिप्त आणि सुमेर ( बाविलोनियाचचा एक प्रांत 3 
यांमध्ये नागर क्रांति झाली, ब तीन शतकानी..ती डेन्माकंमध्ये येऊन ठेपली. 
तांबे वितळवून त्याचे साचे बनवण्याचे तंत्र त्यापूर्वीच इजिप्त आणि सेसापोटे- 
निया या देज्ञात कौशल्याचे अवलंबण्यात आले होते. तेथून स्मिस्तरर्व तिसऱ्या 
सहुत्ञक्ात ते तंत्र भूमध्य लागरासभोवारच्या युरोपीय प्रदेशात फेलावत गेले. 


“. 


पोर्वात्यांकडून युरोपीय न-लमूहाना जे नवे ज्ञान मिळाले त्याचा वापर 
ते निमूटपणे, ठोकळेबाज पद्धतीने करीत राहिले, असे मात्र मुळीच नव्हे. उलट, 
इजिप्त मधील व लगतच्या आशियाई प्रदेशातील मूळ संशोधकांच्या प्रत्यक्ष 
वारसदारांहून जास्त झोधक वृद्धि, नाविन्याचे कसब वापरून युरोपोय 
जन-सभहानी संशोधनाच्या विकासाला मोलाचा हातभार लावला. युरोपचे 
हवामान हिमयुगापेक्षा सोम्य झाल्यावर सुरू झालेल्या कांस्य युगात तर हो 
वस्तुस्थिति विशेषच ठळकपणाने प्रत्ययास येते. समीय पुर्वेच्या प्रदेशात धातूंची 
कित्येक प्रकारची अवजारे फेरबदल विददोष न होता दोन हजार वर्षे बापरात 
होती. पण इकडे समशीतोष्ण हवामानाच्या युरोपात मात्र पाचशे वर्षे हत्यारे, 


अवजारे, उपकरणे यांचे कित्येक नवे नवे आकार-प्रकार तयार होत होते; 


त्यात गुंतागुंतीचे बारकावे आणण्याचा प्रयत्न चालू होता. 


युरोपच्या प्रागेतिहासिक़ काळातील प्रगतीच्या ह्या अचंबा वाटणाऱ्या 
वेगाची कारण-सोमांसा करताना तेथील भूमीतच काहो जादुगिरी आहे, अगर 
तेथील मानव-वंशाच्या रक्‍तातच अद्भूत गुणधर्म आहेत, असे समजणे भ्ाामक 
होय. त्याची कारणे सामाजिक व एतिहासिक आहेत. युरोपला निसर्गत: कित्येक 
सुखसोयी लाभल्या आहेत. सागर-तीर अतिशय दंतुर आहे. पर्वतराजीना हवे 
तसेच अनुकूल स्थान मिळाले आहे. नद्यांचे प्रवाह नोका-नयनास उपयुक्‍त आहेत. 


तांबे, कथिल व कित्येक सूल्यदान धातूंच्या खाणी जागोजाग आहेत. दर्यावर्दी ' 


मुशाफिरीचे शिक्षण घेण्यास अत्यत्तस असा भूमध्य सागर आहे. आणि निसर्गाच्या 
ह्या वरदानाचा सृजनशीलतेने पुरेपुर लाभ घेणारे जन- समूह होते. 
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पाणी-पुरवठा व कसणुकोसाठो जमीन ह्या दोन्होच्या विपुलतेमुळे 
प्रारंभिक नव-पाषाण युगातील कृषीवल जन-ससू हांच्या लोकसंल्येच्या वाढीवर 
कसलाहो निर्बंध नव्हता. बारमाहो नद्यांच्या तौरावरील विचोळ्या प्रदेज्षात 
घनदाट लोकवस्ती होणे स्वाभाविक होय, दाट वस्तीच्या समूहाना करड्या 
शिस्तीची गरज असते. य्रोपातील सभूहाना कसणुकोसाठी नवी नबी जसीन 
लागवडीत आणून जाचक परंपरेच्या काचातून निसटजे नेहमीच शक्‍य असे. नव- 
पाषाण युभात समूहांच्या स्वयंपूणतेमुळे भि भिन्न परंपरा व ससाजाची पृथक्‌ 
घडण याना पर्यायाने प्रोत्साहन मिळाे, समीपवर्ती आशियाई प्रदेशात हलाफियन 
ब उबेद अज्ला संस्कृतींचा प्रसार विस्तीणं क्षेत्रात एकासागून एक व एकख्पतेने 
होत गेला. युरोपात अल्ली सांस्कृतिक एकरूपता नव्ह्ती. तव-पाषाण युगातील 
युरोपीय जन-समूहांत भिन्न भिन्न परंपरांचे बाहुल्य होते. तथापि ते परस्पराहून 
संपूर्णपणे अलग होते असे सात्र नव्हे. ह्या कृषीवल समूहांना तुळ्नेच्या आधारे 
मुक्तपणे निवड करण्याची संधो उपलब्ध असे. मध्य-पाषाण यृगीन सभ हातही 
विविध परंपरा ख्ढ झाल्या होत्या. ते समूह नव-पाषाण युभीन समू हात 
आत्मसात होऊन गेले, अथवा त्यानी नवे तंत्र स्वीकारले. सांस्कृतिक बहुरूपतेचे 
हेटी एक कारण होय. 


आशिया व आफ्यिका खंडांतील नाइल, टायग्रिस-युप्राटिस, सिंधु यां- 
सारख्या नदी-खोऱ्यांतील जलसिंचनाच्या शेतीतील उत्पन्नाचा. वाढावा सरदार- 
पुरोहित वर्गाच्या हाती सांचत राहिला. यरोपच्या इजियन सागरातील होप- 
समूहातील शेतकरी व मच्छोमार समूहाना या संचित संपत्तीत वाटा मिळू 
लागला. कारण इजिप्त व सेसापोटेमियातील श्ासकांमध्ये युद्धाची प्रदत्ति वाढीस 
लागून त्यासाठी हत्यारे बनवण्याकरता कणखर धातूंची मागणी वाढली. इजि- 
यन समूहाना वाढाव्यात हिस्सा मिळाला, पण त्यासाठो राजकीय एकीकरण 
आणि वर्ग-विभागणी या स्वरूपात द्यावी लागणारी किमत सात्र चुकवावी 
लागली नाहो. क्रीटबेटातील ख्थरिस्तपुवं २००० ते ५००० या काळातील मिनो- 
अन संस्छृति आणि ग्रीस देशातील मायसीनिआ हेलन-पुर्व राज्य यांजमध्ये 
सोने, अंबर, टिन ह्या खनिज वस्तूना मागणी असे. त्यामुळे मध्य थ्रोप आणि 
ब्रिटिक्ल बेटे यांतील बर्बर जन-समू हाना नागरी क्रांतीच्या योगे संचित झालेल्या 
भांडवलात वाटा मिळू लागला व खनिजांपासून धातु आणि इास्न्रे बनविणे 
तसेच त्यांचे वितरण करणे अज्ासारख्या उद्योगांच्या वाढीसाठी त्याना साधन 
उपलब्ध झाले. मात्र त्यासाठी नागरी संस्कृतीबरोबर अवड्यंभावी असलेली 
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९३६ नब भारत 


करडी शिस्त आणि वगग-भेद कळा सोसण्याची मात्र त्यांच्यावर पाळी आली 
नाही. कुशल कारागीरांचा वर्ग अच्नोत्पादनाच्या जखडून टाकगाऱ्या कामातून 
सोकळा ज्ञाला, कारागीर लोक आपला साल व मेहनत निऱहाइकाना विकीत 
असले तरो त्यांचेवर आधारासाठी कोणी सरदार-मिरासदार, मंदिराचा महुंत 
यांच्या तोंडाकडे लाचारीने पहाण्याचा प्रसंग नसे. त्यांच्या सेहनतीस मागणी 
विपुल व हमखास असल्याने चढाओढ चाले. कारागीराना शोध-बुद्धी व कसब 
प्रकट करण्यास सर्वत्र प्रोत्साहन मिळे न त्यांचे संवंत्र स्वागत होई. वस्तुतः 
युरोपच्या कांस्ययुगातील धातु-कारागीर तत्कालीन अंतरराष्ट्रीय बाजार-पेढेसाठी 
मालू बनवीत. प्राचीन पोर्दांत्य नागरी क्रांतीमुळे भोतिक प्रगतीचे अग्रदूत 
असणाऱ्या कारागिराला समाज-रचनेत निकृष्ट खाळ्चे स्थान मिळाले. प्रागेति- 
हासिक युगातील युरोपात मात्र कारागीराना गुलामांच्या किवा सदासांच्या 
दर्जात कदापि ढकलण्यात आले नव्हते. | न 
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